THE BIBLIOTECA SANDFORD FLEMING PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RELIGIOSI RECENT PSIHOLOGIE Un studiu în psihologia religiei FIIND UN CRITIC, EXPOZEREA METODELOR SI REZULTATELOR INVESTIGATORILOR REPREZENTATIVI AI FENOMENELOR PSIHOLOGICE ALE RELIGIEI DE Rev A RUDOLPH CREN, PhJD (Edi ) Edinburgh: T & T CLARK, George Street BERKEIEY BAPTIST OIVINITY SCHQQB SAMOFORD FLEMIN LIBRAR* tí ΓΖ Ή ил IMPRIMAT ÎN MAREA BRITANIE ВУ MORRISON AND GIBB LIMITED POR T & T CLARK, £ IINBUR H LONDRA: SIMPKIN, MARSHALL, HAMILTON, KENT, AND CO LIMITED NEW YORK: FIII LUI CHARLES SCRIBNER то SOȚIA MEA PREFAŢĂ Ιτ a fost bun pentru fiecare autor al unui nou nnk despre psihologia reiigiunei să ofere un motiv pentru care nu ar trebui să fie plasat în stoc de către publicul suferind Această pledoarie este nudă că acest volum este tentat să răspundă unei nevoi reale Nu se pretinde inspirație sau originalitate deosebită, ci pur și simplu utilitate Scopul eseului este acela de a oferi o relatare informativă și critică a principalelor activități ale anchetatorilor reprezentativi ai Școlii Americane de Religie Psychoey și de a introduce claritate într-un domeniu care devine rapid atât de depășit încât este dificil ;ult pentru a vedea lemnul pentru copaci Următorul studiu în „Psihologia religiei fonv o introducere generală a subiectului care la momentul p-ssent intriga pe oameni din toate școlile de gândire Cartea este adaptată la nevoile de Reologie a studenților tuturor denumirilor Ea îndeplinește în continuare nevoile celor doi miniștri, ale căror lire practice lasă puțin timp pentru cercetare și care, în același timp, nu pot să nu cunoască ceea ce fac eu sihologii în domeniul religiei De asemenea, scriitorul crede că cartea va fi în același timp inteligibilă și utilă cititorului general atent, un număr tot mai mare de oameni devin interesați de religie și de fenomenele însoțitoare \ RU Edinburgh, vii CUPRINS PARTEA I ISTORIC ŞI METODE CH AP PAGINĂ J Obtgin A^n TT, STORY J ACEASTA J lïTHODDS- Chestionarul Met od Metoda biografică H Metoda istorică T' Compara Uve and Geno tic Method T e Metoda experimentală O Metodă ù'ncl isificată P\RT II CRITICAI J ^POZIŢIA LUMII PRINCIPALE > III „Psihologia religiei” de la Starbuck— Expoziție Conversie - I ines de creștere care nu implică ( onversiune C Forțele Centra] ale Religiei Critica Ілг Expoziția „Studiul psihologic al religiei” a lui Leuba Natura și funcția religiei Originea magiei și a religiei R ligiune și moralitate, mitologie, metafizică și psihologie Cele mai recente forme și viitorul religiei Critica „Psihologia religiei” a lui X Coe— Expoziție Critica CUPRINS xi CAP XI „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” a lui PrâTT — pagina Expoziție Religie și psihologie Sub-conștientul Societatea și Individul Religia copilăriei Adolescent Două tipuri de conversie Factorii care lucrează în conversie Crowd Psychology and Revivais Credința în Dumnezeu și nemurirea Cnit Cultul obiectiv şi subiectiv Praver Misticism Critica PARTEA III EESULTE ȘI LIMITARI XII Rezultate XIII Limitări INDEX INDEXUL AUTORILOR PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ PARTEA I, ISTORIE ŞI METODE ( ? 'TER I ORIGINEA ȘI ISTORIA Psihologia lui Г ligion este cea mai tânără și nu prima neînțeleasă dintre fiicele psihologiei generale Noua sa ramură de anchetă a venit pe pământ american America oferă condiții deosebit de favorabile pentru nașterea și dezvoltarea unei astfel de științe Observa-ti >n indică faptul că există multă religie în Statele Unite și că varietățile ei sunt multe America este rotorie pentru multitudinea sectelor sale religioase Mai mult, în Lumea Nouă religia nu a devenit stereotipată, așa cum se întâmplă frecvent în țările pur romano-catolice » experiențe decât, de exemplu, un membru al Bisericii Presbiteriane din Scoția Era inevitabil ca tipul de experiență organizat în conștiința religiilor să fie în sfârșit supus bisturiului și rutinei științei Religia a părăsit orice altă parte a litei umane și a activității umane a cedat în fața lor? întrebător Știința avea, de fapt, pur și simplu m'en religie a; privilegiul Polifem i-a permis lui Ulise, acela de a fi mâncat ultimul De aceea, când în cele din urmă psihologia și-a îndreptat atenția asupra experienței religioase, vivisecționistul psihic holo peal a fost mai mult decât dornic să studieze Pratt, TB art „Psihoh gy of Religion”, Harv Theol Rev, voi i No i ( ), p eu RECENT Rï f PSIHOLOGIE IGIOASĂ sonda sa în acest nou corp tremurător de fenomene psihice fascinante « Psicologia a fost dornică să descopere dacă prii iul său de unitate a vieții mentale este valabil în lumea conștiinței religioase, în timp ce liderii religioși, educatorii și evangheliștii au fost captivați de importanța unei cunoștințe științifice a m cit ρρ - PSIHOLOGIE RECENTE aruncă reflectorul unui intelect fără milă asupra acelei mase )f emoții și sentimente pe care o anexează în mod obișnuit la viața religiilor Cu o analiză plină de milă, el discriminează falsul de autentic și distinge doar accidentai de elementele esențiale din experiența religiilor Această examinare sistematică, critică a emoțiilor religiilor din partea lui Edwards este prima mare lucrare din partea pozitivă, care a fost făcută în America, în legătură cu fenomenele religiilor lue Este adevărat că Psihologia nu era atunci o știință distinctă diferențiată de Filosofie și că Laboratorul Wundt a fost înființat abia în ; dar au existat gânditori care au făcut psihologie înainte de Wundt, iar Iwards a fost unul dintre aceștia Lucrarea lui VU I a fost realizată în prima jumătate a secolului al XVIII-lea și este necesar să fie exprimată în temeiul principiilor de atunci ale filosofiei mentale Timp de mai bine de un secol, lucrarea lui Edwards asupra religiei experimentale a rămas într-o izolare splendidă Apoi, dintr-o dată, în , președintele Stanley Hallof (larkUniversity a scris liniștea de de ani cu un articol care a fost publicat în Princeton Review, intitulat „The Moral a^d ' ^ious Training of Children ” Dr Stanley Hall Articolele lui au fost primele din secolul al XIX-lea care abordează empiric subiectul religiei El a inspirat, de asemenea, un număr de studenți la psihologie de la Universitatea Clark să urmeze cercetări independente de-a lungul UNESCO, pe care le-a sugerat Clark School ol dirions Psychology Profesorul Stanley Hall se poate spune că a fondat o nouă dinastie de psihologi ai religiilor Fenomenele adolescenței pare să-i fi atras pe acești pionier în ves'tgatori În , W Il nham a publicat un articol despre subiectul adolesci net oui ani mai târziu, V H Daniels a scris un articol intitulat „The New Life”, în legătură cu care a lucrat Coe, GA, The Psychology of Religion, p * Sala, GS, art „Instruirea morală și religioasă a copiilor”, Princeton Rev , New Series, ix ( ), p - ! vezi si art „Instruirea morală și religioasă a copiilor și adolescenților”, Seminarul Pedagogic, voi adică N ( ), p - Pratt, J B irt „The Psych 'ogy of Religion”, Havv Theol Rev , vol i N ( ), p Burnham WH, „A Study of Adoles ' enee”, Pedagogical Seminary, voi adică N ( ), p - ORIGINEA SI ISTORIA antropologie?! date În același an, un alt om Clark, EG Lancaster, a produs un articol care se ocupă de psihologia adolescenților Aceste eseuri simple ale studenților cercetători ai Universității Clark își datorează în principal importanța (constă în faptul că au caracterul de staniu a primelor contribuții la o știință în curs de dezvoltare Lucrarea Școlii Clark a culminat în marea carte a profesorului Stanley Hall, care a fost publicat ii ig H irv Theol Rev , voi adică N ( ), p Starbuck, t D , art „Un studiu al convingerii”, Amer Juwn Psih , vol vii , ian ( ), p - „Starbuck, ED, art „Unele aspecte ale culturii religioase”, op cit V ix , oct , p - ORIGINEA ȘI ISTORIA Psihologia religiei fusese făcută de bărbați Clark, dacă existau investigatori contemporani în afara universității Clark În , Luther Gulit a publicat un articol pe tema sexului și religiei În munca chi, cali d The Spiritual Life, C oe, deși lucrează independent, ajunge la concluzii care agréé în mama cu Starbuck La un an după apariția cărții lui Coe, profesorul William James de la Harvard a susținut Gifford Lectures la Edinburgh U liversity, în perioada - Cartea lui Starbuck l-a influențat considerabil pe James și, fără îndoială, a determinat alegerea subiectului său, Varietățile experienței religioase Aceste prelegeri au fost publicate în James's tneties este o piesă de scriere seducătoare și este cu siguranță cea mai bine citită și revizuită lucrare a școlii americane În , profesorul FM Davenp rt, sociolog, a publicat un studiu despre psihologia renașterii religioase, care era de natura unei contribuții speciale la psihologia mulțimilor Următoarea contribuție la literatura acum în creștere rapidă pe acest subiect a venit din stiloul profesorului J B Pratt s-a numit Psihologia credinței religioase și a prezentat un argument puternic pentru Mystici m Acesta a fost anul În , George Barton Cutten a publicat o carte despre Fenomenele psihologice ale creștinismului Deși această carte este extrem de interesantă, nu a fost foarte influentă ca contribuție tehnică Atractia sa este mai degraba pentru mintea populara decat pentru un inc dit ntele stiintific Cea mai importantă lucrare ulterioară P y-chology of Religious Belief a lui Pratt a fost The Psychology of Religious L perime , publicată de profesorul E S Ames în Acest autor pune pe jos pedala iubitoare asupra originii sociale și a funcției religiei , iar punctul lui de vedere este cel al noii psihologii funcționale În , a apărut o carte nouă și rire din peu Gulick, Luther, art „Sex și religie”, Association Outlook, vol v", De· ( ) Davenport, FM, Primitive Traits in Religious Revivais, New i ork (Mac lillan Co ) ( ) ε PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ a profesorului George Malcolm Stratton, intitulat Psihologia vieţii religioase Orcul valoros este catolic în gama sa de cazuri și se bazează aproape în întregime pe scripturi sacre și înregistrări etnice În , P ofessor James H Leuba (care, de la primul studiu din , fusese cel mai prolific scriitor de articole (psihologia religiei, dintre care o parte din urmă a apărut în succesiune rapidă în diversele reviste științifice ale ambelor) America și Franța) a publicat acum una dintre cele mai interesante și importante cărți despre acest subiect; titlul ei era A Psychological Study of Religion: its Origin, Function, and Future În , profesorul Coe și-a produs Tychology of Religion, care este considerat de mulți ca fiind cel mai u-fui manual pe această temă din America Acest cârlig cuprinde întreaga gamă a vieții religioase și încearcă o coordonare a rezultatelor investigațiilor anterioare În anul , Pi >fessor Pratt ne-a dăruit al doilea lui b^ok, numit The Religious Consciousness Aceasta este probabil cea mai utilă și mai echilibrată contribuție pe care Școala Americană a adus-o până acum la studiul psiho-logic al religiei O nouă carte a fost publicată în de către Professoi Leuba, intitulată The Tsychology of Mysticism, în care el reafirmă concluziile naturaliste ale tuturor contribuțiilor sale anterioare Termenul „Școala Americană de Sichologie Religioasă”, care a fost folosit în mod liber în relatarea de mai sus, trebuie interpretat elastic Este un termen arbitrar al cărui singur titlu de existență este utilitatea Grupul de cercetători care s-au dedicat studiului științific al conștiinței religioase și al fenomenelor sale în Noua V rld din au un singur lucru comun, și anume postulatul naturalist, conform căruia totul în conștiința religioasă poate, în ultimă instanță analiza, să fie explicată în termeni de drept natural În rest, ele diferă, niciunul dintre trei nu este de acord cu ceea ce constituie conștiința religioasă Acest investigator a „rezolvat propria problemă și propriul mod de a o aborda Cea mai mare diversitate se obține în culegerea datelor Un psiholog își va fixa credința în chestionar; un altul va aduna toate atrialele sale din biografii, un al treilea va rei' pe date Coe, G A , The Psychology of Religion, Pieface, p ix ORIGINEA SI ISTORIA famiched by anthroj logy : yet again' anotht r va lucra cu cr mparativ : si genetic niethod Mai mult, ps /chologii sunt împărțiți în tabere de vu ing Unul poate fi un structuralist, altul un comportamentist, iar al treilea un futurist Un psiholog pune tot accentul pe aspectul individualist al vieții religioase, altul pune accentul pe faza socială, în timp ce un al treilea va încerca să mențină balanța în mod egal Fh* se, deci, sunt câteva dintre motivele pentru care terni „Școala Americană” cu greu poate fi considerată unul de o precizie plăcută Termenul, așa cum este folosit în eseu, conotă pur și simplu acel grup de psihologi eminenți din America, în timp ce diferențele pe care le fac doctorii proverbiali din aproape toate punctele de vedere sunt la o susținere a principiului că conștiința religioasă și toate acestea conţine poate, prin investigare pacientă, să fie adusă sub legile cunoscute sau cunoscute ale ştiinţei psihologiei CT IAPTER TI ETODE JH Scopul psihologiei religiei este de a ajunge la legile proceselor cognitive, afective și conative ale minții umane, așa cum acestea sunt direcționate sau evocate de un obiect sau obiecte resimțite a fi divine Această minte pe care o studiază psihologia nu este mintea în general, ci mintea unor persoane particulare Prin urmare, psihologul ar fi în această legătură în experiențele private ale persoanelor religioase Psihologul religiei poate, într-adevăr, să folosească materiale procurate în alte domenii de cercetare, dar, în ultimă analiză, ceea ce trebuie să interpreteze este experiența religioasă a minților individuale Metodele de procedură Sève· J au fost utilizate de anchetatori pentru a securiza date pe care să construiască o psihologie a religiei Patru metode au atras în special lucrătorii din acest domeniu Acestea sunt chestionarul, metodele biografice, istorice și metodele comparative și genetice Să supunem aceste metode la controlul dozatorului V i Metoda Chestionarului În legătură cu Metoda Chestionarului, psihologul întocmește o listă de întrebări de căutare menite să evoce informații recuperabile cu privire la viața religioasă subiectivă Aceste programe sunt apoi trimise la subiectele considerate potrivite Răspunsurile sunt colectate și analizate, iar pe aceste date personale este rotită o suprastructură psihologică Acesta a fost metoda preferată a tuturor investigatorilor anteriori Prima carte a lui Starbuck a fost fondată exclusiv pe credința în circulara întrebărilor James, W , P iciples of Psych gy, voi i p , METODE ]Ί Se argumentează că avantajul letionarului este că se îndreaptă direct la subiectul experienței rehgb us, îl pune sub semnul întrebării pe üviner, iar acest lucru este mai bun decât citirea despre morți Metoda chestionarului, mai mult decât orice alt ojher, are dezavantaje serioase care depășesc avantajele acesteia În primul rând, accentuează o dificultate metodologică cu care psihologia a fost mult timp con-V rs mt, și anume, dificultatea introspecției Psihologia este o știință inductivă care caută să derive legi generale dintr-un număr adecvat de observații Psihologul poate observa comportamentul altor bărbați; pot studia copiii, sălbaticii și comportamentul și animalele; el m î v cercetează datele filologiei, sociologiei și antropologiei; sau el poate investiga p ittiologica! condițiile vieții mentale — într-un cuvânt, a sesiza că: are semnul distinctiv al minții pe ea este o importanță de indiferență față de psiholog Dar când totul este făcut și spus, trebuie să interpreteze tot acest material în termenii propriului său n ind Introspecția este atunci, strict vorbind, singura metodă de psihologie Acum această metodă are anumite defecte pe care psihologii le deploră și le admit, în primul rând, este universal admis că introspecția tinde să denatureze sau să dezintegra starea de conștiință în care s-ar afla Dacă această metodă trebuie să dea rezultate, ea trebuie să se desfășoare prin intermediul unor peep-uri secrete Introspecția, de altfel, este o succesiune obligatorie! cu senzații și cu succes cu procese subiective, cum ar fi dorința, des ringul, credința și activitățile emoționale Apoi, psihologul își adună sclipurile minții și le asortează cât mai bine Majoritatea psihilogiștilor moderni susțin că un act pur de introspecție este o imposibilitate Există întotdeauna o interacțiune între actul de introspecție și experiența pe care am fi observat-o Nu putem ajunge niciodată la experiența inițială, pentru că este vorba de Suger Experiența inițială poate fi, totuși, reconstruită în memorie Apoi citim înapoi în experiența originală rezultatele observației noastre >duplicate Introspectie atunci Stout, GF, Manual de psihologie, p James, W , ' » nciples of Psychology, voi i p Stout, GF, op cii p| , iel? Pol La Liturghie, și e într-adevăr ca un camei am Cred că este ca o nevăstuică J'ol Tt este sprijinit ca o nevăstuică Șuncă Sau ca o balenă? Poi Foarte ca o balenă ” (Actul iii Scena ii ) Din nou, este demn de remarcat faptul că multe persoane care sunt perfect competente să-și descrie experiențele interioare, refuză să-și depună eforturi pentru a da răspunsurile lor și returnează un răspuns mult prea trunchiat pentru a avea vreo semnificație psihologică adevărată Însuși faptul că o întrebare de cercetare cu privire la viața lui subiectivă este pusă unui om, tinde să-l pună în gardă și uneori să trezească resentimente Programul de afaceri al psihologului religios amintește pentru unii bărbați prea mult de documentele de impozit pe venit și este de natură să creeze o atmosferă care este defavorabilă divulgării istoriei subiective secrete a propriei lor spirituale Trebuie să recunoaștem faptul că cei ale căror experiențe religioase sunt cele mai valoroase sunt cel mai puțin volubili, în timp ce cei ale căror experiențe sunt mai puțin valoroase sunt cei mai vlubii Chiar și acele persoane care doresc să îndeplinească cerințele psihologului și simpatizează cu întregul obiect al chestionarului, sunt puse într-o atitudine de deliberare de către acesta în care experiența originală la care dorește să ajungă psihologul este transformată de propriile interpretări Mulți investigatori au fost impresionați de această dificultate și de lipsa de spontaneitate care este generată și favorizată de chestionar și, prin urmare, au preferat metoda biografică Неге, spun ei, primim cuvintele sufletelor religioase pou^ed oui cu un pi eni Persoanele absolut sincere pot face declarații: · ca răspuns la un program de întrebări care nu sunt adevărate, din cauza unei memorii defectuoase Memoria este notoriu nesigură Experiența spirituală inițială poate fi reconstruită numai în memorie și, dacă aceasta nu reușește în vreun sens, atunci martorul nu este foarte apreciat sau științific O memorie defectuoasă este o mare sursă p METODE sau falibilitatea t stimonie a însemnat t bn absolutelv sincer Faucitatea vocabularului trebuie, de asemenea, luată în considerare în acest sens Ca multe povestiri, cele mai semnificative experiențe spirituale pot fi distruse în povestire Manv religioși au la dispoziție numai o terminologie teologică convențională și o anumită pnraseologie pietistă, care deseori întunecă problema și dr; p in d ab cea mai dramatică apariţie în con-sc ia religioasă O experiență unică poate fi astfel redusă la statutul de cel mai obișnuit, iar pe de altă parte, o experiență obișnuită poate fi aurita cu o glorie care nu i se cuvine Toate acestea sunt de natură să inducă în eroare psihologul care depinde în întregime de răspunsurile scrise la chestionarul său Profesorul Stratton subliniază o altă obiecție la chestionarul folosit în America El spune: „Persoanele la care se poate ajunge cel mai ușor prin astfel de mijloace sunt, în cea mai mare parte, adepți ai uneia și aceleiași religii, sunt de О icident și naturali arăți o preponderență a acelui tip de caracter personal care este gata să acorde unui străin acces la locurile secrete ale personalității ” Cei care răspund cel mai mult la chestionarul din America par să fi aparținut denominațiunii metodiste, printre care reticența față de chestiunile spirituale nu este vizibilă O psihologie bazată pe retur de la persoane, dintre care majoritatea sunt membri ai unei comuniuni, poate fi doar psihologia unei anumite confesiuni, dar nu și psihologia religiei Totuși, toate abuzurile pot să nu fie încasate în contul respondentului, dacă psihologul însuși nu poate pune întrebări bune Întrebările pot să nu fie complet inteligibile pentru a fi interogați și, în plus, întrebările pot să nu fie reținute de interogatori așa cum sunt înțelese de interogator Când ne amintim cu profesorul Coe, nu numai că limbajul convențional trebuie interpretat de către psiholog în termenii propriei alcătuiri psihice, ci și complexe religioase întregi trebuie reconstituite de către el din fragmente date în răspunsurile lui mdenti si ca uneori psiho- James, '-V , Principies of Psychc-ogy, voi ip · Stratton, GM, Psihologia vieţii religioase, Prefaţă, pv PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTĂ Logistul nu știe ce este religia din experiență, atunci trebuie să admitem că marja de eroare posibilă este foarte mare * Este din motive Π ese și imilai că chestionarul chel a devenit suspect Această metodă nu poate ea însăși, atunci când este aplicată vieții subiective, să dea concluzii științifice exacte Poate indica în cel mai bun caz tendințe foarte generale Chestionarul poate oferi, desigur, informații prețioase cu privire la exteriorul vieții religioase Defectele metodei chestionarului sunt atât de evidente, încât niciun psiholog religios de la Starbuck nu a folosit-o fără garanții, sau suplimente, sub forma unui alt element ixiliar Metoda biografică Psihologul, însă, nu este legat de chestionar precum Prometeu de stânca lui El poate citi autobiografiile existente ale misticilor și geniilor religioase ale rasei sale El poate cerceta biografiile sfinților El poate studia acele revărsări spontane ale sufletului religios în marile confesiuni ale istoriei religioase Sau poate citi scrisorile bărbaților și femeilor eminenți în viața religioasă și poate citi ceea ce au de spus inițiaților Nu, în orice caz, psihologul este în contact cu experți în religie experimentală Aceasta se numește metoda biografică și a fost metoda pe care William James a folosit-o în pregătirea cărții sale de mâncare, The Varieties of Religious Experience Dar chiar și această metodă are defectele calificărilor sale Este un truism să spunem că substanța autobiografiilor și biografiilor spirituale are de-a face cu subiecte religioase extraordinare și chiar anormale Astfel de cazuri nu pot fi tipice vieții unei comunități religioase Prin urmare, o descriere psihologică, bazată numai pe această metodă, nu poate fi o adevărată trădare pentru că există un lift de încredere pentru majoritatea oamenilor religioși Tabloul pictat va fi inevitabil prea tropical în pigmentația sa Împreună Pentru discuții despre Metoda circulară a întrebărilor în psihologia religioasă, consultați: Pratt, JB, Psihologia credinței religioase, pp - ; de asemenea Conștiința religioasă, pp - Coe, GA, Psihologia religiei, p - METODE cu această bogăție de material agitat există înclinația naturală a psihologului de a selecta pentru studiu doar acele cazuri care sunt dramatice și senzaționale Există o tendință de la care chiar și psihologii nu sunt scutiți - de a neglija cazurile normale ca fiind banale și plictisitoare și de a concentra întreaga atenție asupra cazurilor extreme A fost de mult acceptat ca un fapt psihologic interesant faptul că scriitorii propriilor lor biografii amestecă adesea ficțiunea cu faptele lor, în special, după cum spune James, în ceea ce privește minunatul Această ficțiune poate să nu fie întotdeauna intenționată Unii dintre sfinți aveau o mare parte de egoism amestecat cu sfințenia lor, iar aceasta uneori le-a tincturat și a aliat autobiografiile James spune; „Fiecare o ie trebuie să fi cunoscut vreun exemplar din praful nostru muritor atât de îmbătat cu gândul la propria persoană, la sfânt și la propria sa voce, încât să nu poată nici măcar să gândească adevărul atunci când era în discuție autobiografia lui ” Ί a lui, fără îndoială, este o exagerare a adevărului În același timp, din cauza acestei estompări egoiste a naturii umane, nu putem accepta naiv eliberările biografiei religioase Atunci când metoda biografică este folosită exclusiv, și necritic, imaginea făcută despre viața ligioasă este neapărat să fie în perspectivă Virtutea metodei biografice, ca și a chestionarului, este că urmărește să ajungă la experiențele private ale indivizilor Ambele metode caută faptele subiective ale vieții religioase Metoda Historie al Method O metodă cu totul opusă a fost luată unele Aimes de către anumiți cercetători ai vieții religioase Aceasta ar putea fi numită metoda istorică Este o metodă obiectivă bazată pe manifestări exterioare ale religiei, cuiturile, riturile, remonițiile și crezurile sale Este un studiu obiectiv al religiei în toate formele ei instituționalizate Acum, strict vorbind, aceasta nu este deloc o metodă psihologică Profesorul Billia ajunge până acolo încât a spus că metoda istorică nu are nicio valoare pentru psihologia religiei Al doilea obiectiv; investigarea ritualurilor, ceremoniilor, conceptelor teologice, James, W , Prin dpies of Psychology, voi ip Billia, LM, „The Problem and Method of Psychology of Religion”, ” e Monist, vol xx , N ( ), p RELIGII RECENTE PSIHOLOGIE și superstițiile primitive „dă iluzia de a descrie și cunoaște un fapt mental, rămânând în afara iictului însuși” această investigaţie obiectivă nu este psihologie Psihologia este știința subiectivității minții individuale Psihologia, desigur, nu poate ignora nimic care are legătură cu mintea Prin urmare, anumite date de filologie, sociologie și antropologie care au fost descoperite prin metoda istorică sunt de mare interes pentru psihologie Psihologia preia aceste date culese prin metoda istorică și lucrează pe baza unui proces de inferență asupra stărilor subiective care dau naștere limbajului, ceremoniei, cultului și crezului Acest lucru, astfel, lucrări bazate pe metoda istorică, deși uneori scrise de profesioniști psv-holologi, participă mai mult din contribuțiile sociologiei și antropologiei decât științei psihologiei Metoda comparativă și genetică A patra metodă a investigatorilor americani este metoda comparativă și genetică Aceasta este într-adevăr adevărata metodă psihologică care se ocupă de produsele metodei istorice Prin intermediul acestei metode, investigatorul realizează reconstrucții psihologice pe baza datelor exploatate de istorie, sociologie, și antropologie Metoda comparativă, așa cum este folosită de psihologie, încearcă să ajungă la descrieri genetice, studiind faptele psihologiei omului în diferitele stadii ale dezvoltării sale mentale Aceasta include studiul psihologiei ai malului și cel al grupurilor sociale „Sfera de aplicare a psihologiei comparate este la fel de larg ca și viața animală, se extinde de la infuzorii la om ” Geneza și evoluția conștiinței în toate gradele și nivelurile sale, precum și reacțiile sale la mediul fizic și social, constituie subiectul metodei comparative și genetice Această metodă presupune o linie de declin neîntreruptă în fenomenele cu care se ocupă Ea caută să dea o relatare genetică a fenomenului pe care îl investighează prin reconstituirea antecedentelor sale În ultimă analiză, de exemplu Wundt, Wilhelm, Elements of Folk Psychology METODE rezultatele psihologiei comparate sunt atinse printr-un proces de inferență, nu prin observație directă Această metodă nu poate arăta că au avut loc de fapt anumite antecedente și evoluții dincolo de istoria, ci doar că, judecând după cazuri paralele, cel mai probabil au avut loc Metoda comparativă și genetică lucrează apoi înapoi din datele istoriei și antropologiei în acea regiune necunoscută cu care metodele acestor științe particulare sunt incompetente să se ocupe Неге în această regiune preistorică, așa cum spune profesorul Tiele, dacă trebuie făcută vreo lucrare Ou religie, psihologia trebuie să o facă Ambiția metodei comparative este nu numai de a indica formele probabile ale vieții psihice primordiale, ci și de a fă eliberări cu privire la cauzele care se află în spatele dezvoltării mentale preistorice El vizează o relatare genetică a începutului-nmg-urilor psihicului Acum această metodă nu poate da decât p 'bbc, adică ce valoare au aceste elemente diferite pentru închinători Grupuri religioase lai ge sau mici, aie alese ca subiect al experimentului, iar printr-un sistem de vot diferențial indivizii grupului indică elementele care pentru ei sunt de cea mai mare valoare, plasându-le în ordinea lor de merit, ca „primul” ”, „al doilea”, „al treilea” etc Această metodă poate fi folosită pentru a stabili James, W , Principies of Psychology, voi ip Stout, G F , Manuel de psihologie, p mai MA, art Jo tal Philosophy, vol xii ( ), p METODE relaţii cantitative Analiza statistică a acestor preferințe ar face posibilă stabilirea unor tendințe generale și a unor relații cantitative grosiere între anumite elemente religioase Utilizarea pe teren nu b > ski; vezi Hihbert Journal, voi xxi , nr ( ), p , unde un psiholog convertit dă o liză nesatisfăcătoare a acestui moment cri i „PSIHOLOGIA RELIGIEI” la fel ca, în principiu, rezolvarea bruscă a problemelor matematice perplexine, sau descoperirea unui lucru științific Experiența de conversie nu este, prin urmare, un fenomen unic Întrucât factorul automat al minții este atât de activ, ce face conștientul în materie de conversie? Face două lucruri: (ï) Efortul de voință clarifică idealul pe care l-am avea; ( ) inițiază efortul după ideal Funcția sa este aceea de a stabili mecanismul subconștientului în mișcare După ce a făcut asta, voința nu mai poate face nimic În plus, inter-f eren ța cnsc ous din partea testamentului asigură livrarea produsului finit la fabrica subconștientă a nclergroundului Гіи > explică paradoxul convertirii, de ce predarea de sine ar trebui să reușească atunci când efortul volițional nu poate Forțele și instinctele subconștientului sunt fără greșeală și, fiind puse în mișcare de idealul voit, ele trebuie lăsate singure pentru a realiza realizarea lui Prin urmare, subiectul, inițiind activ procesul, trebuie să devină pasiv pentru a-și primi finisarea Starbuck spune că experiențele post-conversie sunt aproape antitetice cu experiențele pre-conversie Tactul central este funcționarea unei noi și exaltate perse nalități Bucuria, pacea, fericirea, ușurarea sunt sentimentele specifice experienței post-conversie, în ordinea proeminenței lor Starbuck încearcă să stabilească o lege a secvenței între experiențele de dinainte și de după conversie „În general, experiențele pozitive după conversie după conversie urmează fenomene mai intense de pre-conversie ” Lucrul distinctiv din noua viață este organizarea întregii vieți despre un nou centru Conversia pare să facă cel puțin patru lucruri pentru un bărbat Oferă un nou sentiment al valorii de sine; toate elementele din mediul său devin noi; un sentiment de r nm direcții diferite Toate aceste forțe fracturează unitatea conștiinței Această fractură apare adesea sub suprafața conștiinței clare și se arată ca o luptă în întuneric pentru o oarecum Uneori, subiectul este acut conștient de oscilația și contrastul dintre ideile de sine și actualul Acum metoda naturii de vindecare a fiecărei persoane este să înrăutățească lucrurile Aparține naturii minții să elimine contrastele Revivaliştii lucrează pe această tendinţă Toate ph-nomenele de convingere care anterioare versiunii aparțin acestei perioade de fractură La această perioadă de dislocare se anexează sentimentul păcatului, sentimentul de incompletitudine și dezunire Lupta continuă în toate astfel de cazuri până la epuizare, iar subiectul se predă forțelor superioare care încearcă să-l atace Atunci conflictul încetează, rmă con-ntrată a creșterii adolescenților Religia, atunci când își are computerul să influențeze adolescentul, pur și simplu intensifică tendințele anale și scurtează perioada de furtună și stres, aducând lucrurile în criză B- în spatele acestor ani de frământări se află un fundal fiziologic Th explicația fiziologică a furtunii; Stresul este în termeni de creștere rapidă, ΊΙ-sănătate și vitalitate fizică scăzută, toate acestea duc la instabilitate nervoasă ■ I arali» odată cu această reajustare fiziologică rapidă are loc dezvoltarea puterilor psihice Prin urmare fiziologie ·! Deturbările și dificultățile spirituale se sincronizează Adolescentul își dorește neliniștit și bâjbâie după ceva ce O lume mai mare se înghesuie peste el; el trebuie să preia toate acestea și să le facă parte din personalitatea lui Implicațiile pedagogice ale tuturor acestor lucruri sunt că adolescentul trebuie tratat cu cea mai mare discreție Nevoile lui cardinale sunt încrederea și sfatul înțelept Străinile fizice ar trebui evitate, iar legile sănătăţii trebuie respectate Пае tare p dal nu ar trebui să fie deprimat pe faptul că păcatul, nevrednicia persoanei și ororile iadului Mai mult decât atât, idealul perfecțiunii nu ar trebui să fie ridicat ca Everest Înțeleptul religios să stimuleze, pe tinerii ezitant și diflfident la activitate sănătoasă cu toată puterea lui În legătură cu ^subiectul adokscc nce, Stai buck PSIHOLOGIE RELIGIOSĂ RECENTE se adresează fenomenului îndoielii Adolescentul încearcă să demonstreze totul El pune la îndoială autenticitatea și vrea să știe motivele pe care se bazează Printre cauzele pe care Starbuck le atribuie acestui fenomen se numără calamitatea, conduita greșită a creștinilor, rugăciunea fără răspuns, sănătatea proastă și externă și sociologică! ci ntact pentru prima dată cu viața instituțională Influențele educaționale joacă cel mai mare rol Studiul științei, filozofia, citirea de cărți noi și contactul real potrivit cu noile idei și mod de gândire sunt factori importanți De ce, se întreabă Starbuck, aceste influențe sociale își fac efect în timpul adolescenței și nu la o perioadă mai devreme sau mai târzie? Din cauza modificărilor psihice fiziologice din organism Îndoiala aparține aproape exclusiv tineretului Faptul important nu este că aceste influențe externe provoacă îndoieli, ci faptul că în perioada adolescenței aceste influențe găsesc un sol cel mai primitor în care să germineze Livrările-ai es de la Starbuck cu privire la obiectele îndoielii adolescenților sunt extrem de interesante N-am descoperit că acestea erau în principal lucrurile care s-au cristalizat în crezuri și teologii și transmise prin tradiție Starbuck a remarcat că, dacă un anumit lucru este pus la îndoială, acesta duce la respingerea tuturor celorlalte lucruri cu care se presupune că primul ar să fie legat indisolubil N-am constatat, de asemenea, că există o ad ïerență între bărbați și femei în acest sens: mm a început cu îndoieli cu privire la anumite lucruri, apoi a trecut la scepticism cu privire la concepțiile abstracte și universale; în timp ce femeile au început cu universais, au adunat totul împreună și s-au îndoit de toate Perioada de îndoială este semnată de Starbuck spre ultimul sfârșit al adolescenței și este ulterioară fenomenului de furtună și stres În general, îndoiala este necesară pentru ca personalitatea să-și atingă cele mai înalte posibilități Incluziunea lui Starbuck este că pentru femei, adolescența este în primul rând o perioadă de furtună și stres, în timp ce pentru bărbați, i este o perioadă de îndoială Starbuck trece mai departe pentru a se ocupa de cel de-al treilea fenomen A se vedea tabelul xxi , care arată importanța relativă a ocaziilor de îndoială religioasă, p A se vedea tabelul xxii , care arată importanța relativă a primelor obiecte de îndoială, p „PSIHOLOGIA RELIGIEI” adolescenţei şi anume alienarea O treime din persoanele studiate de Starbuck au trecut printr-o perioadă de înstrăinare, fie pentru o perioadă scurtă de timp, fie pentru mai mulți ani Cu unii a devenit o boală cronică Sentimentele iracteristice ale chi > perl· d sunt scepticismul, indiferența, antagonismul și cinismul Alienarea este adesea rezultatul natural al îndoielii și al stării de furtună și stres; Starbuck găsește că principiul central în alienare este necesitatea premergării cuiva (în integritatea personalității Personalitatea în creștere trebuie să se adapteze la ordinea socială El poate adopta una din cele patru atitudini El poate să nu păstreze atitudine antagonistă, apără un punct de vedere egoist împotriva voinței societății și, astfel, devine neconsiderat Sau poate accepta lucrurile așa cum sunt și lasă câinii adormiți să-și asume: Aceasta este atitudinea de acceptare pasivă Sau din nou, poate să se depărteze de societate și să critice cu cinism ordinea socială ter agam, el poate, împreună cu Voltaire, să râdă de cetate și minune, sau să adopte atitudinea satirică Înstrăinarea de la ¿ convenții sociale și religioase are loc la din urmă e: d din perioada adolescenței Semnificația ei este că se referă la faptul că dificultățile celor două perioade precedente, furtuna și stresul și îndoiala, sunt rezolvate într-un fel sau altul de intelect Lucrul central în întreaga dezvoltare a adolescentului este nașterea unui sine mai mare Un copil, spune Starbuck, este un organism social care stabilește anumite standarde sociale și religioase cărora trebuie să se conformeze dacă dorește să-și ia locul ca parte organică a ordinii sociale Din punct de vedere pedagogic, spune Starbuck, nu ar trebui să încercăm să eliberăm tinerii de furtună și stres, sau de îndoială Acestea sunt lupte necesare Acesta este modul naturii de a produce mauhoi plin! posedând încredere în sine și perspicacitate spirituală f tarbuck atrage atenția asupra faptului că există înlocuitori pentru sentimentul religios în adolescență Energia este extrasă din alte leiuni decât cele religioase Trei interese persistă și s-au înăsprit în timpul adolescenței și anume eticul, intelectualul și esteticul Aceste trei interese sunt prezente atunci când sentimentele distinctive religioase sunt absente Aceste trei lucruri nu sunt elemente constitutive ale religiei, dar pot fi RF í ENT PSIHOLOG RELIGIOS^ preluate în religie și în toate religiile dezvoltate sunt astfel preluate Aceste trei Unități ale dezvoltării sunt produse târzii ale evoluției, prin urmare sunt delicat echilibrate și sunt primele care cedează în fața șocurilor emoționale Ei sunt susceptibili de a se dezintegra într-un moment de instabilitate fizică, mentală și nervoasă, cum se întâmplă la adolescență Aceste trei ini eresti reprezintă cerințe care trebuie îndeplinite de educatorul religios Din punct de vedere psihologic, adultul marchează sfârșitul fermentului adolescentin Se caracterizează prin reconstituirea vieții religioase Ceea ce a fost obiectiv devine acum o posesie subiectivă Modul obișnuit de creștere religioasă, s tys Starbuck, este ceedulit din copilărie prin reacția la îndoială și înstrăinarea la o stăpânire pozitivă asupra religiei prin intermediul unei reconstrucții individuale a credinței religioase Această reconstrucție are loc între anii douăzeci și treizeci Pot fi deosebite trei moduri Individul elaborează un punct de vedere independent de ceilalți și trăiește după el; sau revine la credința copilăriei timpurii, dându-i un conținut mai larg; sau, în al treilea rând, amestecă ambele aceste moduri enumerate Printre mijloacele prin care trecerea de la adolescent fermentul dvs matură Starbuck calis atenție la cinci O modalitate de a scăpa de furtună, stres și îndoială este printr-un fel de activitate Trei interese persistă în absenţa sentimentelor religioase, după cum a arătat S tarbuck—th ; ticul intelectual și cel a 'hetic Unii își găsesc calea de ieșire urmând un pati, oí intel Ih ctual, alții b} urmând calea în care datoria sunt conduși la religie prin instinctele morale Alții își fac trecerea de-a lungul Imei esteticii Dintre foile care determină procesele de creștere religioasă, Starbuck plasează pe primul loc ca importanță influențele vieții de acasă, iar în al doilea rând, influența și exemplul altora Se formează cei ibiți ai adultului, iar viața lui este controlată de idei proprii Unele persoane se dezvoltă atât de uniform încât avem phr menon de crestere religioasa fara trans:' ons El Vezi tabelul xxv , care arată importanța relativă a influențelor externe care modelează viața religioasă, p „PSIHOLOGIA RELIGIEI” caută condițiile acestei dezvoltări armonioase și constată că patru condiții sunt de obicei prezente Una este că subiectul a fost crescut din copilărie în medii religioase Alta este că a fost ferit de dogmele pe care nu le poate asimila Un al treilea este că nevoile sale în copilărie au fost îndeplinite în fiecare moment al dezvoltării sale de către părinți și profesori înțelepți Și în primul rând, a existat în mod obișnuit libertatea de a pune la îndoială lucrurile și suficientă adevăr și înțelegere pentru a rămâne înrădăcinate în inima religiei Conștiința religiilor adulte, spune Starbuck, nucleează anumite convingeri distincte Starbuck are două tabele interesante care arată ce credințe sunt centrale și cum variază intensitatea cu care acestea sunt ținute în funcție de vârstă Starbuck constată că credința în Dumnezeu este cea mai centrală concepție Credința în nemurire crește odată cu trecerea anilor Beliti în Hristos are proeminență principală la începutul anilor douăzeci Acordarea credințelor religiilor despre moralitate este un factor constant în religia minții mature O altă concluzie interesantă este că beneficiile religioase care se concentrează în știință și filozofie sunt de obicei o caracteristică a începutului anilor douăzeci The; aprecierea religiei ca viață interioară m; Este un progres cert pe parcursul anilor și, împreună cu aceasta, există o scădere a convingerilor că eu nu este esențial Starbuck atrage atenția asupra faptului interesant că toate tipurile religioase, cele care trec prin furtună și stres, catastrofale și grupul de creștere graduală, se întâlnesc cu același scop în viața matură Sentimentele religioase ale vieții adulte se concentrează pe trei lucruri propria viață spirituală, conștiința unei vieți mai largi în afara sinelui său și sentimentul relației dintre propria viață și viața mai largă Tabelul lui Starbuck arată sentimentele religioase ale maturității în ordinea proeminenței și frecvenței Sentimentul de dependență al lui Schleiermacher ocupă locul de mândrie Apoi se referă, respectiv, reverența, simțul mistic al unității cu Dumnezeu și, în final, credința și încrederea O comparație a religiei n Ire astfel de subiecți scutiți de st rm și stres, precum și lupta și îndoiala care sunt anexate experienței neconvertite F Mărturia respondenților lui i Tarbuck este că după de conversie au fost afectaţi de aceleaşi dificultăţi care însoţesc dezvoltarea adolescentului fren care aceasta| criza a fost abs> nt A existat fluxul și refluxul emoției religioase Entuziasmul religios a crescut și a scăzut A existat o luptă dureroasă cu obiceiurile vechi A existat sentimentul de incompletitudine și sentimentul contrastului dintre real și ideal, care arată că convertirea nu face decât să elibereze calea divinității spirituale rhus corespondenții Starbucks au constatat că furtuna și stresul nu sunt ocolite de faptul că sunt convertite Starbuck concluzionează, așadar, că aceste lucruri aparțin perioadei adolescenței ca atare Starbuck susține că rezultatul obținut prin convertire, și anume nașterea conștiinței la un nivel piritual superior, este a ) obținut prin desfășurarea morală a adolescenței fără experiența de conversie Iluzia lui Starbuck este că tovarășul său este că, la sfârșitul zilei, este la fel cu ambele În același timp, există o diferență între cele două grupuri Gândul la insuficiența și finalitatea experienței lor este proeminent în cazul celor convertiți Trei concepții sunt absente în legătură cu cazurile de conversie: „Religia ca cenționare a concepțiilor științifice și filozofice, religia ca proces de creștere și religia ca privită la conduită” Starbuck analizează înregistrările scrise de persoane care pretind că au experiență sfințirea Au fost examinate cincizeci și unu de astfel de înregistrări Starbuck consideră sfințirea ca m lorm identic cu convertire; dar, reușind-o în timp, este într-adevăr o a doua convertire Sfințirea este punctul culminant al dezvoltării spirituale, diferă de fre n Vezi tabelul xxxxi, care arată frecvența și natura luptei de conversie pr t^, p PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTĂ conversie în egree, dar nu în natură I eri «d între experienţa convertirii şi cea a sfinţirii palete de la două luni la patruzeci de ani Concluzia lui Starbuck este că „sfințirea este de obicei pasul, după multă străduință și nemulțumire, prin care personalitatea este în cele din urmă identificată cu viața spirituală care la convertire a evidențiat doar ca o posibilitate neclară” În ultimul capitol al cărții sale, Starbuck tratează pe scurt implicațiile pedagogice ale studiului său El spune că faptul că se pune în proeminență este cel al etapelor succesive de creștere de la copilărie până la maturitate Acum, spune Starbuck, atât educația etică, cât și cea religioasă trebuie să recunoască acest fapt și să se adapteze la personalitatea evolutivă a individului „Există iuti ■ ai d ideáis care se potrivesc în mod special pentru fiecare stagi din I ie și deci există un ideal religios specific fiecărei epoci ” Th Prin urmare, în copilărie ar trebui să subliniem ob lenctul și conformitatea În tinerețe ar trebui să subliniem maximele „Insistați asupra voastră; nu imita niciodată,” „Fii adevărat pentru propriul tău seif ” Dar la maturitate accentul ar trebui să fie pus pe serviciu și pe pierderea de sine în cauză Se cere accent special pe fiecare dintre aceste idei în fiecare perioadă CRITICĂ În ceea ce privește metoda și manipularea materialului, cartea lui Starbuck este imperfectă Ar trebui să se precizeze în toată adevărul că această carte este un prim studiu într-o rășină a >xpeuenc umană, comparativ explorată și neexploatată, adică defectele aparute în Psihologia lui Starick Religia sunt defectele inevitabile care sunt anexate unui pionier lucrează în orice domeniu de anchetă Este evident de la început că Starbuck a încercat prea mult într-o primă lucrare ]' ì a încercat să acopere întregul domeniu al hie religioase, dar vath • 'alt succes O caracteristică a muncii lui Starbuck este corectitudinea sa Starbuck nu are nicio teză naturalistă pe care să o demonstreze Unicul său scop este să ajungă la Uie faptele vieții religioase pentru a discerne legile interacțiunii lor Două dintre pozițiile lui Starbuck trebuie să fie luate în considerare de cei mai recenți psihologi ai religiei, pentru a căror in-vstigație propriul său a pătruns drumul \\ Ne referim mai întâi la recunoașterea de către Starbuck a faptului că stand-ul PSIHOLOGIA RELIGIEI” punct și metodă pe care știința psihologiei le adoptă imp se asupra ei limitări definite Afacerea unei psihologii a religiei, așa cum a conceput-o Starbuck, era să obțină datele faptice ale vieții religioase și ale legilor lor, dar nu să se pronunțe asupra naturii lor esențiale și a temeiului final A doua atitudine a lui Starbuck a fost că, deși este perfect legitim să studiezi religia în cursă, aceasta nu este psihologie O psihologie a religiei trebuie să studieze religia în indivizi Insistența lui Starbuck asupra distincției dintre antropologie, sociologie și istoria religiei și psihologiei necesită încă accent Desigur, ca multe alte lucrări, cartea lui Starbuck are defectele calificărilor sale Cele mai multe dintre acestea par direct datorate metodei sale, care a fost personală și mrogativă Tratatul său se bazează în întregime pe răspunsuri la circulare cu întrebări, iar în benzile niciunui alt autor al Școlii Americ m metoda chestionarului nu-și dezvăluie atât de clar imperfecțiunea; Chestionarul de la ts best c in numai randament re ugh-and-n Ady indicații ale tendințelor generale într-un domeniu restrâns de instanțe Datele astfel încât denvcd să nu poată aduce niciodată concluzii p ssesfing acea calitate de precizie care este necesară înainte ca o inducție să poată primi imprimatul științei Starbuck are, cu răbdare teutonă și muncă herculeană, a colectat și a așezat o masă de date documentare adunate printr-o metodă care poate produce doar aproximări vag S-ar regreta atât de multă muncă atentă cu rezultate științifice atât de slabe, dacă nu ar fi fost convingere, care crește pe una cu Peru; toate lucrurile, că profesorul Starbuck are o pasiune pentru documente și se bucură de diagrame Cartea conține treizeci și două de statistici elaborate! tabi» s şi paisprezece diagiame careiully con-struite Aceste tabel · lasă impresia de artificialitate și de supraelaborare Fabele x , xv , xx , mai ales par să înmulțească excesiv clase de sentimente, afecțiuni corporale etc Fh n, Starbuck spune că ne vom baza mai întâi pe mărturia respondenților ” Cităm un răspuns tipic sub acest ultim cap Un subiect scrie: M-am simțit atât de pur și de curat încât mi-aș fi dorit să fiu făcut din sticlă, astfel încât toată lumea să poată fi bine în inimă ” Această ciudățenie spirituală este paralelă cu enunțurile cher Cincisprezece dintre supușii lui Starbuck au declarat că au devenit atât de eliberați de păcat încât sunt perfecți Toate diversele afirmații referitoare la cele mai complexe experiențe, motive și influențe ale vieții religioase sunt înghițite de Starbuck, hook, line și sinker El nu crede că este necesar să obțină o coroborare pentru o singură A se vedea Psihologia religiei a lui Starbuck, pp , , , „PSIHOLOGIA RELIGIEI” afirmație O astfel de lipsă de artă din partea unui cercetător științific este extraordinară Starbuck pare să ignore peste tot adevărul psihologic că tocmai aici, în ceea ce privește dinamica vieții subiective, introspecția un trainrd nu este incompetentă și nesigură Este tocmai acest acceptant necrit: >f anytbirg his respondente put on 'aper care rezultă într-o multitudine de clase de stări, sentimente și motive, care primesc o tabulare atât de elaborată în această carte Mulți corespondenți au aceleași dispoziții, sentimente și sentimente similare, iar Starbuck, luând imediat rapoartele lor la valoarea lor nominală, notează tot atâtea motive câte bărbați există Starbuck recunoaște că limbajul inspectorilor săi este confuz El spune: „Uneori se întâmplă ca trezirea religioasă definitivă să nu fie numită o conversie de către persoane care nu sunt obișnuite cu terminologia ei specifică Pe de altă parte, o experiență religioasă a fost numită o convertire atunci când respondentul a spus în mod expres că experiența nu ascunde o semnificație deosebită ” În ciuda acestor cunoștințe, Starbuck acceptă în mod constant declarațiile subiecților săi la valoarea lor nominală Profesorul Pratt, când a strâns datele despre P y cologia sa a credinței religioase, a folosit chestionarul; dar Pratt, spre deosebire de Starbuck, a intervievat respondenții săi π și a discutat răspunsurile lor cu th'' El a refuzat să le ia la valoarea lor nominală Niciun investigator de când Starbuck nu a folosit vreodată chestionarul fără „garanții precum acestea” Studiul lui Starbuck nu oferă nicio informație: referitor la sufletele religiei în indivizi sau rasă viata umana În comun cu lucrătorii subsecvenți în acest domeniu, se ține cont de factorul sup norma' i schimbări fiziologice și admit pretențiile societății, dar nu se convertesc și nici nu simt imi place Dacă conversia trebuie explicată prin legile naturale, aceasta este o obiecție serioasă, deoarece lavurile naturale funcționează universal Prin urmare, aceste explicații biologice, sociologice și fiziologice sunt inadecvate pentru a face față fenomenului de convertire religioasă Trebuie să existe o altă cauză Explicația lui Starbuck pare să întruchipeze eroarea logică a post-hoc, ergo propter hoc Deducerea lui că ceea ce însoțește sau merge înaintea unui alt lucru are o legătură caus<>· cu acel lucru este „THF PSIHOLOGIA RELIGIEI” o periculoasă În perioada adolescenței, există o creștere și dezvoltare a noului PC wei și, după cum subliniază Starbuck, Coe și Stanley H , conversia aparține de obicei acestei perioade Dar asta este tot ceea ce ne merită să spunem faptele Cazurile de convt iune ale profesorului Leuba, care sunt anexele la sfârşitul studiului, au avut loc la vârsta medie de douăzeci şi cinci de ani Multe dintre ele au avut loc tîrziu la mijloc Să spunem că adolescența ca o legătură cauzală cu inversiunea c înseamnă a confunda concomitent cu cauza cele mai r ткаЬІе și cele mai importante convertiri din istoria religiei sunt probabil cele ale Sf Paul, Sf Augi -tine și Toistoy, iar acestea nu sunt conversii adolescentine ca Profesorul La id -eriously Dacă la fiecare pas Viața spirituală a fost publicată la un an după Psihologia religiei de la Starbuck; ea arată o adeverință pozitivă asupra metodei lui Stai bu k și indică cât de repede a fost percepută inadecvarea chestionării b dd de către investigatorii ulterioare Coe supplément d întrebarea cr ular meth d bv personal interviu Și-a întrebat cu atenție pe credincioșii Cu ajutorul altor persoane psihologice, Coe și-a ținut obiectele sub observație pentru dovezi obiective cu referire la temperament Spre deosebire de Starbuck, care a acceptat tot ceea ce respondenții săi ar fi vrut să-i spună la valoarea sa nominală, acest anchetator mai puțin ingenu, recunoscând faptul că foarte bănuiți pot da o explicație demnă de încredere a propriilor motive, a refuzat să accepte faptele înregistrate am fost la chestionarul său fără coroborare Coe a organizat interviuri cu prietenii intimi și cunoștințe apropiate ale subiecților săi pentru a confirma fapte vechi sau pentru a obține date noi Procedura lui Coe este deosebit de importantă, deoarece a implicat experimentare El și-a supus toate cazurile cruciale unui experiment hipnotic în scopul de a descoperi grade de sugestibilitate Chestionarul folosit împreună cu aceste garanții și suplimente reprezintă o metodă valoroasă pentru psihologia religiei Teza lui Coe, conform căreia temperamentul este un factor important în experiența religioasă și un determinant cel mai influent al tipurilor de expresie religioasă, trebuie privită ca fiind nesoluționată Este de lăudat insistența lui Coe asupra adevărului simóle psiholog, care pare să fi scăpat de atenție morala V ca w*dl ca la sensibilitate C > GA Viața spirituală, p Nu PSIHOLOGIE RELIGIOSĂ RECENTE Din nou, Coe are dreptate când îndeamnă ca Biserica Creștină să pună un accent mai puternic pe masculinitatea lui Hristos O religie care este prezentată ca un adăpost sau un refugiu și care subliniază motivul jocului pentru siguranță, nu atrage cu nicio forță mintea robustă Acest gen de lucruri au oferit lui Nietzsche material pentru diatribele legate de creștinism Se poate afirma cu siguranță că orice prezentare a creștinismului care îl emasculează de factorii săi virili nu va reuși să capteze imaginația cel mai bun tip de oameni în prezent în afara Bisericii CAPITOLUL V „Varietățile experienței religioase”, de William James expunere Varietățile experienței religioase este cea mai cunoscută dintre toate contribuțiile Școlii Ann ri ¿an Eminența autorului ca apicolog, geniul care strălucește din fiecare pagină și fascinația pentru un stil literar inimitabil, toate au contribuit la faima și popularitatea acestei cărți fermecatoare Varietăţile pot fi cu greu Marea schimbare care a avut loc în climatul psihologic , · Multe dintre varietățile de experiență de referință din cartea lui James sunt legate de unul sau altul dintre aceste trei tipuri de conversie, fie ca antecederà, conco nit, fie ca rezultate : Experimente antecedente ( ) Experiența Anh de-a, în care caracteristica dominantă este totală ne apacitv pentru sentimentul de bucurie Nu se îmbunătățește treptat aici, trebuie să fie o nouă naștere sau nimic; pp ■ ISS· PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE çA) Experiența lui Prometeu, în care ante ■ împrumuta melancolia tabe forma ol forma pozitivă Există un sentiment bolnav de vinovăție și introspecție morbidă Invidia fiarelor liniștite este o trăsătură remarcabilă a acestei experiențe, pp ( ) Experiența Claustrofobiei, unde emoția dominantă este o frică de panie a universului p C nenmitant i nces · fi) Experiența vocală, în care conversia este însoțită de voci ( ) Experiența de iziune ( ) Experiența motorie de exemplu mișcări ale corpului, convulsii etc ( ) Experiența pirotehnică cu o conversie mai mare însoțită de fenomene luminoase, de exemplu fotisme (;л Tl e Experiența cromatică p Experiențe de conversie: ( ) Cheltuiala dionisiacă, când convertirea este urmat de ti msporturi extravagante de bucurie; pp , , ( ) Experiența Panoramic, unde lumea pare să fi suferit o schimbare obiectivă chiar dacă animalele sunt diferite; p II A doua mare varietate este tipul de experiență religioasă Healthy-Minded Aceasta este experiența „onci născută” t\ pe · mtent general c această experiență este: ï N în ense sentiment de ticăloşie sau vinovăţie Dumnezeu este considerat ca iubire mai degrabă ibn аз îngrozitoare sfințenie și Majestatea Există un sentiment de bemg alreadv one wil the Eterna fără a avea nevoie de o convertire bruscă Există un sentiment general de încredere calmă în ovidie a lui Dumnezeu Tipul lui James Healthy-Minded se încadrează înainte de analiză în două clase principale ï Tipul definit, care este produsul marilor Biserici naționale și al educației religioase ' du t al rațiunii pure, care ignoră faptele reale ale experienței vieții și toate considerațiile morale în timp ce își conectează calea către scopul său unitar P att Iraws atenția noastră față de faptul semnificativ că în toată această perioadă de speculații moniste masele se aderă la politeism O autoritate, obișnuință, sentiment și voință toate au dus la agățarea de vechii zei Acum, așa cum arată în mod clar Pratt, panteismul materialist are probleme logice în ateism Acest lucru sa întâmplat de fapt în India; a crescut o filozofie ateă Samkhya care a devenit punctul central al mișcării Yoga, iar budismul sj n în Upanishade Aici, spune Pratt, gândul este cel al uniunii mele tice w di Brahman Ibis bl ss of Bi ihman, această conștiință a identității cu ernalul, este o experiență religioasă de mare n-tensitate emoțională și nu trebuie dobândită prin simplul consimțământ intelectual la o propoziție; este un lucru al inimii, nu al înțelegerii Pratt descrie misticul hindoo căutând prin inhibiția simțurilor, prin dispozitive precum contemplarea unei singure idei și gestionarea respirației, să ofere condiții favorabile pentru venirea acestei experiențe religioase supreme Aceste practici au dus la îngustarea și unificarea conștiinței sale și la intensificarea unei emoții centrale Rezultatul final a fost atingerea stării de extaz, care, prelungită, s-a eliberat într-o stare de insensibilitate Un accent puternic este pus pe faptul că aceste experiențe ale misticului hindoo apar în vastul sentiment al vieții mentale a omului Aici, din nou, avem insistența reiterată a acestui autor asupra faptului că experiențele din această regiune marginală se auto-autentifică; el sa\ Cel care a experimentat odată unirea cu Brahma nu se poate îndoi de realitatea lui Brahman decât de propria sa existență BUNĂ Pratt continuă acum să urmărească „evoluția factorilor creduli, raționali și emoționali din religia Israelului El invocă acceptarea fără îndoială a tradițiilor tribale și autoritatea legii din partea evreilor, ca dovadă a prezenței religiei credulității primitive Se afirmă că r li · lui Iahve, şi deci problema Generația a fost, dând dreptatea lui '¿ahweh, cum să pună în armonie politica și istoria cu acest fapt extraordinar Pratt subliniază cu finețe faptul că Dumnezeul lui H, care avea ochi prea puri pentru a păzi nelegiuirea, putea să devină Absolutul speculației hindoe, care a ignorat aH mo d distincţii Cel mai bun gând al profeților evrei a fost cel mai bun pe categoria morală; acesta, potrivit lui Prati, este motivul pentru care s-a gândit că ebraica nu a emis niciodată poziția panteistă a brahmanismului, ci a ajuns la scopul teismului eti al mone În urma acestei cercetări, începuturile profetului ebraic ilustrează faza sentimentală în religia lui Israel În opinia sa, primii profeți erau oameni de constituție nevrotică, dacă nu psihopatie, care erau supuși transelor RECENTGTOU^ PSIHOLOGIE și frenezii Nebunia a fost interpretată ca stăpânire a Duhului pe Domnul; această frenezie sălbatică devine mai spirituală: lizată pe măsură ce trece timpul Pratt afirmă că multe dintre convingerile p'-ofeților nu trebuie explicate prin raționament conștient; Acestea sunt chestiuni de sentiment religios sau intuiție și sunt surprinse în vastul fundal sentimental al vieții mentale, iar declarațiile profeților vin complet formate în mintea lor, purtând cu ei acel sentiment de exterioritate despre care James vorbește ca fiind caracteristic produselor a subconștientului Potrivit lui Pratt, această conștiință a inspirației imediate aduce o nouă semnificație religiei, Iahve devine acum Dumnezeu nu doar al națiunii, ci al individului și acest sentiment al unei relații personale, distincte, publice sau naționale, cu Dumnezeu este făcut articulat în Psalmi Concluzia generală este că peste tot putem vedea aceiași trei factori la lucru în religia unui popor Ί el cr baza dulosă a credinţei se prăbuşeşte înaintea înaintării raţiunii; dar motivul nu poate da niciodată certitudinea pe care o dorește mintea religioasă; poate crea constructe conceptuale elaborate pentru religie, dar acestea nu reușesc să satisfacă religia, prin urmare, se transformă în sprijinul regiunii instinctive și noționale a naturii umane IV În opinia lui Pratt, aceste trei baze tipice ale credinței religioase pot fi găsite în toate religiile dezvoltate Creștinismul nu face excepție, iar cu Pratt, ca întotdeauna, Iisisul emoțional este cel mai sigur Trei faze ale religiei creștine sunt luate ca ilustrând aceste trei baze ale reliefului Credulitatea primitivă este ilustrată de dominația autorității în Biserica medievală Atitudinea de supunere față de autoritate a fost, spune Pratt, tipică Evului Mediu până în timpul Reformei; învățăturile tradiționale ale Bisericii au fost acceptate doar pentru că au fost prezentate „Autoritatea era în același timp fundația credinței și curtea de apel și, dacă știința și filozofia nu erau de acord cu teologia, erau ipso facto false Rațiunea, atunci când a fost folosită, a fost folosită pentru a stabili „PSIHOLOGIA CREDINȚEI RFT JGIOUS” dogme ecleziastice, să nu cerceteze învățăturile Bisericii și nici să mă conduc la concluzii independente Reforma a avut puterea bisericii a fost răsturnată pentru o mare parte a creștinătății, dar a apărut o nouă autoritate sub forma unei cărți, instigată de un Papă, și războiul dintre autoritate și rațiune a reînceput, motivul b- în reprezentat de știința Bit li( al Criticismului Pratt face acum trecerea la religia sentimentului; factorul emoțional, spune el, poate fi în mod clar li -c d de speculaţie monistică pe Pratt, JB, The Religious Consciousness, pp - Pratt, J В , ΤΛ Psychology of Religions Belie fp loo PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTĂ toate au dus la o agățare de vechii zei Este cam la fel și astăzi; imitația, obiceiul, presiunea socială, sentimentul și autoritatea vor determina întotdeauna credința religioasă pentru majoritatea omenirii în viitor, așa cum a făcut-o în trecut Credința în autoritate este departe de a fi dispărută; majoritatea bărbaților nu își fac propria gândire, politică sau religioasă, și nici nu doresc să o facă; ei preferă să se facă fc r ei Ei își acceptă convingerile asupra autorității De fapt, o minoritate de persoane religioase ajung la credințe și convingeri religioase doar ca rezultat al unui proces de gândire discursivă În cazul în care rațiunea este folosită de persoane religioase, aceasta este, în general, pentru a justifica o convingere care este susținută pe alte motive decât rațiunea, sau pentru a formula doar într-o formă intelectuală credințele lor emoționale și instinctive Presupusa cădere a vechilor argumente raționale, despre care Pratt consideră că este plină de un astfel de dezastru pentru religie, dacă este dovedită, va afecta mai degrabă teologia decât religia în sine Religia nu a fost niciodată construită pe aceste elemente filozofice Pentru majoritatea persoanelor religioase, Dumnezeu nu este niciodată concluzia unui silogism, nici a soritei, ci R ilitatea cu care se simt în contact prin experiență F convingerile digioase sunt sentimente de realitate și convingeri emoți na' Dacă teza lui Pratt este adevărată, că religia are rădăcinile în profunzimile instinctive vitale ale naturii umane, nu pare să existe nicio justificare pentru pesimismul său cu privire la viitorul religiei Tot ceea ce știm tinde să verifice ipoteza conform căreia oamenii vor continua să fie religioși până la sfârșitul timpului, dacă natura lor mentală nu se schimbă într-un mod la care nimic din ceea ce știm nu ar trebui să ne facă să ne așteptăm James, W , Principies of Psychology, voi L p CHAPTFR VTI „The Psycholooy of Religious Experience”, de Edwai d Scribner Ames expunere Odată cu zorii secolului al XX-lea, o tendință relativ nouă s-a făcut simțită în știința psihologiei; thi - era dispoziția de a-și vizualiza datele din punct de vedere evolu-ționar-voluntarist Universitatea din Chicago pare să fi fost deosebit de ospitalieră cu această interpretare a conștiinței umane în categorii biologice Profesorul Ames, în experiența sa Psihologia Religiei, reprezintă cu siguranță: aceasta mișcare de reconstrucție a psihologiei d standpeint cu privire la religie Bună > atitudinea din această carte este cea a noii psihologii funi ti nale care se găsește pe biologie il model > Mintea li unan este tratată ca un instrument, un organism care funcționează ca răspuns la situații specifice Toate evenimentele psihice din conștiință sunt condiționate de cerințele făcute asupra organismului de situația de mediu Ames adună date din antropologie, istoria refigiunilor și științele sociale și interpretează această masă de elemente din punct de vedere funcțional Fht biolo·* i ughton Mifflin & Co Coe, GA, „ Religionfromthe Point of Functional P ychology ” Călătorie Theol , voi xv , Apiil ( ), p Vng , J R-, „I tion of Structui il and Funi tional Psy bology to Philosophy”, Phil Rev , vol ü May ( ), pp - TOI fâhRKELEY BAPTIST DIVINITY SCHQUm SANDFOPD FLEM N LIBRAR» ] RECEVT RELTGTQTT PSIHOLOGIE instinctele biologice ale hranei si sexului Ames își propune să spună că religia originează nevoile biologice și impulsurile și aranjamentele sociale ale oamenilor Într-un cuvânt, religia este un produs secundar al evoluției sociale ï Istoria și Metoda Psihologiei Religiei Cartea se deschide cu o schiță istorică a mișcărilor de gândire și a i)tivațiilor științifice și practice religioase care au pus capăt genezei psihologiei religiei Ames concepe că afacerea psihologiei este de a ajunge la activitățile mentale, nevoile și dorințele psihice care stau în spate față de obiceiurile și obiceiurile, obiceiurile și riturile omenirii, relevate de istoricul și antropologul Psihologia se întreabă, într-un cuvânt, ce funcție îndeplinesc aceste lucruri în experiența dualului i idivî și a rasei? Punctul de vedere psihologic Ames tratează fenomenele religiei din punctul de vedere al psihologiei funcționale Trei lucruri sunt vitale pentru Ames în această concepție ï Viața mentală trebuie să fie percepută ca un instrument prin care organismul se adaptează la mediul său fizic sau social Accentul trebuie pus pe tot parcursul proceselor îndreptate către ajustări Ajustarea se face intotdeauna prin intermediul organismului psiho-fizic, si se inregistreaza ii activitati neuronale si efecte obiective Acum, cu Ames, mintea include procesele instinctive și perceptive, precum și puterile de raționament Mintea este concepută din punct de vedere biologic ca fiind cel mai important factor în supraviețuirea organismelor cele mai înalte; este instrumentul logic care permite adaptările să apară în situații complexe Nu există conștiință etică sau religioasă concepută ca facultăți ultime Tipul de conștiință pe care îl avem depinde exact de ceea ce ne-am ocupat în viață Religia nu este o dotare originală, oamenii normali o dobândesc din mediul lor social Ames face o serie de afirmații de cea mai controversată natură cu privire la filozofie, logică, etică, estetică, metafizică, teologie și filosofia religiei „ EXPERIENȚA REI TGI U ” ЮЗ Не reduce toate aceste discipline la faze sau elaborări ale psihologiei Noua concepție a funcției de Ficologie are, după Ames, ultimul cuvânt în toate aceste departamente Ames susține că psihologia experienței religioase este știința condiționată pentru toate ramurile teologiei Ideea lui Dumnezeu este supusă legilor carnea vieții mentale și altor idei; este deci psihologia care trebuie să se pronunţe pe adevărul ei Metoda ct psihologie funcțional este genetică și istorică; se merge la antropologie şi istoria r r setarea concretă a vieţii psihice a popoarelor p 'imitive Ea funcționează înapoi de la vămi, remoniții și cute către statele psvchice care le-au prilejuit Presupunerea este că ideile și emoțiile provin întotdeauna din interese practice Originea religiei în rasă Ames susține că religia la început este pur și simplu o chestiune de obicei social Viața omului este determinată încă de la început de cele două instincte fundamentale: hrană și sex În societatea primitivă, femeia este centrul social Activitățile mupaționale dezvoltă trăsături la ambele sexe Aceste opțiuni sunt reflectate în toate formele; a culturii sălbatice și în special în ceremoniile religioase primitive În pi unitive lite, bărbații sunt cei care organizează și direcționează „he·nremomah-ul grupului social, dar procesele reflectate în ritualul trib d sunt cele ale ocupațiilor femeilor ca și w ca г en Mijloacele de viață sunt obiectele centrale în religia primitivă Ritualul cuprinde mișcările mimetice reprezentând activitățile implicate în asigurarea mijloacelor de luptă Considerațiile economice determină trăsăturile religiei primitive Religia atunci, cu Ames în prima sa formă, este doar o reprezentare dramatică a celor mai vitale interese de grup prin intermediul ceremoniilor sociale Teza fundamentală a lui Ames este că instinctele elementare ale hranei și ale sexului sunt, în ultimă analiză, în spatele oricărei religii primitive dezvoltate Religia, afirmă el, oglindește întotdeauna interesele omului care au de-a face cu mijloacele, întreținerea și perpetuarea vieții RECFNT RFLTCTOUS PSIHOLOGIE Personalizat ma i aboo În tratarea subiectului obiceiului și tabuului, Ames discută și respinge punctele de vedere ale lui Frazer, Jevons și Crawley și formulează propunerea că obiceiurile și tabuurile thailandeze sunt de origine nerațională Aines le descrie ca reacții instinctive neraționale la nevoile simțite Da, căutăm idei și credințe raționale în legătură cu obiceiurile primitive, așa cum fac autoritățile de mai sus, vom fi ocoliți, pentru că sunt mecanice și arbitrare Nevoile umane sunt sursa costului m de grup, nu idei și reflecție Sancțiunile sunt o parte inerentă a c stom Aceste forme și obiceiuri ale vieții sociale devin fixe și sigure! împotriva schimbării prin sancţiuni teribile A abaterile de la vamă sunt tabu Obiceiul este „Thou shalt” al vieții primitive, iar tabuurile sunt „Thou shalts” Obiceiul vamal mai important se concentrează asupra lucrurilor vitale pentru bunăstarea tribului, de exemplu, hrana, nașterea, inițierea la pubertate, nașterea, moartea și războiul Grupul este custodele obiceiurilor tribale O neregulă din partea unui trib este pedepsită de tribul în ansamblu Obiectele tabuului sunt, în ultimă analiză, determinate de procesele de viață care se află sub reproducere și de organizarea tribală, care include relațiile cu morții, cu membrii de sex opus, cu regii și cu zeii Ceremoniale și Magie Potrivit lui Ames, ceremoniile sunt obiceiuri de un fel deosebit, care au fost elaborate în cadrul unor împliniri ritualice și care se desfășoară în mod public sub autoritatea liderului grupului în timp de criză emoțională În această privință, Ames formulează o propunere fundamentală, și anume, „toate ceremoniile în care întregul grup cooperează cu un acut interes emoțional sunt religioase” Ames insistă asupra faptului că ceea ce face aceste ceremonii religioase este caracterul lor public social Ceremoniile de circumcizie, inițiere, căsătorie etc , toate aceste grupe; actele sunt religiei Ceremoniile religioase sunt, deci, reacții de grup în legătură cu procesele biologice fundamentale „Experiența RFT TGTOUS” care implică însăşi existenţa şi bunăstarea grupului Aceste reacții de grup reprezintă în mod dramatic procesele din natură și din viața umană Ames susține, întrucât dl activitățile nm primitive sunt atinse de magie și spiritism, religia nu poate scăpa de acest aliaj Ames mi к s no attempi to define m gic; el îl mulţumeşte Dacă cu indicarea lucrurilor cărora li se aplică termenul În acest sens, Frazer, Jevons și Lang sunt criticați pentru că au atribuit mentalității sălbatice procese de idee și logice mult prea avansate Ame > cercetează distincția lui WR Smith între magie și religie pe principiul acțiunii individualiste versus acțiuni de grup Magia este un termen elasic Există multe specii de magie, imitative, simpatice și directe, iar ceremoniile publice „Ilustrați toate aceste tipuri de reacții moționale implicate în aceste c ito- ugestia a crescut efectul sacrificiului, І & a funcționat, războinicul și-a dat seama de curajul, de pacea îngrozitoare și de speranța mai mică din participarea la acest ceremonial de creștere Rugăciune Frayer, potrivit lui Ames, joacă un rol secundar în religia primitivă O datorăm înțelegerii rugăciunii prin vorbire, care la originea ei este un lucru de gesturi și strigăte iriculate Fiecare gând și sentiment al sav ge ca din childis vorbit mt La începuturile sale, așadar, rugăciunea este doar o expresie optativă impulsivă într-o ocazie emoțională PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE Rugăciunile și cântările se găsesc mai întâi, ca acompaniament incidental ale emoțiilor de grup sălbatic Ib· se a· companiments verbale sunt expleiive oí descrij ive; toey mer· iy afirm anumite acțiuni и care au loc·, și ai· doar epi-fenomene; acțiunile sunt cele mai importante din ceremonii Dar rugăciunea nu rămâne un simplu epifenomen; Apare gândul la putere și magia rezidentă în cuvinte, precum și în acțiuni, iar rugăciunea începe să fie folosită pentru a ajuta acțiunea Puterea este atribuită cuvintelor pentru a binecuvânta sau a blestema cu consecințe fizice literale Rugăciunea în caracterul ei concusing este speli, indiferent dacă este impersonală sau personală, spre deosebire de opinia lui Marett că numai rugăciunea impersonală este speli În plus, se crede că cuvântul scris are aceeași putere magică ca și cuvântul rostit Ames prezintă roata de rugăciune din Betan ca un exemplu viu al acestui lucru Ames susține că acest aliaj magic în rugăciune poate fi detectat de mai multe ori în Ave Marias și Paternoster? ale creștinismului, care sunt adesea folosite ca vrăji Când concepția științifică a naturii exoiește magie;> din rugăciune, ea devine meditație și comun on Mitologie În discutarea subiectului mitologiei, Ames se deosebește de Wundt, Robertson Smith, Spencei și Frazer, prin aceea că limitează termenul de mitologie la tradiția cultă, pe care o consideră parte integrantă a ceremoniilor sacre Ames trasează astfel o linie de demarcație între mitologie și folcloric care nu este legată de cerii mies sacre Mitul propriu-zis, afirmă el, este o parte reală a religiei primitive Cultul-mytb este recitat numai pe o ocazie specială, cu reverență și în limbaj arhaic „întreaga drenă a tribului este re-promulgata în th · cult-m yth Ames insistă că ceremonialul primitiv are două laturi: cea fizică și psihică, dansul și trenurile imaginilor Ambele izvorăsc din ocupaţiile originare ale grupului; acestea sunt cele care sunt reinstalate de dansul ir rnetic și de trenurile imaginilor Wh n trenurile de imagine capătă expresie verbală, ele apar în mitul-cult „EXPERIENTA RELIGIOSA” Ames subliniază faptul că experiențele ocupaționale ale tribului determină întotdeauna sortarea ceremoniilor lor Cauzele cuitilor și cnlt-lore sunt activitățile și stnvingurile emoționale care apar din elementele elementare ale omului primitiv Autoconservarea și asigurarea rasei sunt pilonii întregii structuri sociale a societății primitive Conținutul mitului depinde apoi de experiențele reale ale grupului Iată, deci, explicația lui Ames de ce topografia, tanna și flora lui Duntr și eroii umani, fie mari vânători, fie războinici, se găsesc în mitologia propriu-zisă și de ce obiectele cosmice găsesc un loc atât de subordonat Motivul, spune Ames, este că interesul primitiv este pentru mâncare, nu pentru cauzele prime Un sălbatic nu este metafizician sau teolog; mintea lui este fixată asupra obiectelor care îi vor servi nevoilor sale biologice fundamentale și celor ale grupului său Eroii sunt în miturile-cult pentru că faptele lor se soldează cu o mai bună aprovizionare cu alimente sau pentru că au fost salvatori sociali Ames susține cu tărie că ceremonialul, cultul și tradițiile religioase primitive sunt toate saturate de interes propriu și interes tribal și își au originea în nevoile umane fundamentale, de aceea este o eroare să cauți originea religiei primitive în minunea și venerația provocate de cosmice obiecte Dezvoltarea religiei Propoziţia fundamentală a lui Ames este că religia primitivă este în întregime un grup conc m El identifică conștiința socială cu conștiința religioasă Ames afirmă că pentru primitivi lucrurile de care depinde viața lui și bunăstarea tribului său sunt lucrurile prețioase Această conștiință· dintre cele mai mari valori ale vieții este, cu Ames, conștiința religioasă Religia este rezultatul lucrărilor instinctelor elementare ale consumului de hrană și sexului, într-o lume înțeleasă neștiințific Conținutul religiei primitive este în întregime determinat de ceea ce va satisface instinctele elementare de foame, sete și sex Forma religiei primitive este cre monia tribală Prin dezvoltarea religiei Ames înțelege pur și simplu extinderea și elaborarea intereselor sociale, pentru că religia este reprezentată de interesele sociale Dezvoltarea în organizarea socială, schimbările condițiilor economice și PSIHOLOGIA RELIGIILOR RECENTE o cunoaștere tot mai mare a modului de a controla natura sunt factorii care provoacă progresul în religie Toate acestea таке pentru elaborarea conștiinței sociale, care este sinonimă cu conștiința religioasă Cu Ames p ogfessing în religie este progres în organizaüun grup Acum lucrurile care sunt vitale pentru viața și bunăstarea grupului sunt vizibil proeminente în cere-m miai a grupului Prin urmare, în progresul merilor de la sălbăticie la civilizație, fiecare etapă a acelei evoluții sociale este înregistrată în riturile și tradițiile lor religioase Acum, susține Ames, întrucât religia este atât de indisolubil anexată la organizarea socială a grupului și este, de fapt, cea mai înaltă conștiință socială a grupului, atunci fiecare factor social, economic și politic care domină interesele vitale ale vieţii grupului trebuie să apară inevitabil în religia grupului Constatăm astăzi că ideile democratice și metodele științifice și rezultatele ocupă un loc important în conștiința socială a societății moderne, prin urmare aceste lucruri trebuie să determine liniile religiei moderne Ascensiunea religiei la individ Întrucât teza lui Ames este că religia este sinonimă cu conștiința socială, întrebarea despre ri e a religiei la individ este cu el problema genezei conștiinței sale sociale Ames continuă, prin urmare, să expună punctul de vedere cu care psihologia socială ne-a familiarizat, și anume că fiecare individ este înconjurat de la naștere de instituțiile sociale, credințele, sentimentele și practicile grupului său, toate care îi dezvoltă personalitatea Individul își obține religia a pert se apropie de regiunea subconștientă la fel ca sfântul Deci, subconștientul nu este în niciun fel organul specific al religiei R e întreabă cuvintele unui bărbat care face dj către soția sa: În ochii tăi, Coe, GA, op cit James, W , Principies of Psychology, voi ip BECENT RFLIGIOTS PSIHOLOGIE Dragă, l-am văzut pe Etern ” Aici instinctul sexual a devenit transmutat și a atins o nouă funcție în care brutele și bărbații asemănătoare brutelor nu au nicio parte În astfel de cazuri conceptul biologic se rupe; este x alid numai atunci când se mărgineşte la p me organic şi instinctiv al vieţii umane Ames nu ia suficient în considerare caracteristicile minții dezvoltate El nu reușește să observe că aici activitatea mentală modifică considerabil activitățile și impulsurile instinctive și crește inhibițiile la acțiunea instinctivă El nu subliniază faptul important că mintea dezvoltată creează pentru ea însăși noi ordini de valoare, noi obiecte ale dorinței și atinge noi estimări și aprecieri Într-un cuvânt, Ames remarcă mai degrabă faptul că valorile s-au schimbat pentru mințile dezvoltate Pentru omul primitiv și pentru mințile primitive din rândul oamenilor moderni, valorile pot fi foarte bine, așa cum afirmă Ames, gratificări sexuale alimentare și siguranța propriei pielii, și acestea,? afirmă nés, erau valorile căutate în religia primitivă Cu siguranță, acestea nu sunt valorile conștiinței religioase dezvoltate A aplica aici categoria pur biologică este în același timp inadecvat și irelevant Punctul de vedere funcțional al lui Ames ignoră interesele dezvoltării nd Ames nu ține cont suficient de faptul că „omul, așa cum îl cunoaștem, este o ființă conștientă de sine; adică nu este doar conștient de instinctele care cer să fie satisfăcute, ci este conștient de el însuși ca centru al ideilor, sentimentelor și volițiilor și de el însuși ca organizator al acestora În loc de un comportament determinat în principal de puterea de necesitate a instinctului sau obișnuinței, avem o conduită transformată de previziune, urmărirea unor scopuri care nu sunt apreciate de dorit până când se consideră că merită cât vor costa, conduită ghidată de scopuri care sunt judecat a b obligatoriu pentru că vrednic în sine Omul, așa cum îi cunoaștem, poate descoperi idei și își poate ghida conduita în lumina acestora El poate trăi pentru Adevăr, Drept și Frumusețe ” Coe, GA, Psihologia religiei, pp - £ James, W , Principiile psihologiei, voi i p , Coe, GA, „O propunere de clasificare a funcțiilor mentale”, P ych Rev , voi xxii ( ), p Stewart, J M Kellar, Ce este Dumnezeu? (lect ■ e publishe i ifibouine ), p „EXPERIENTA RELIGIOSA” Acum, „acest sine activ, care își judecă valorile absolute și urmărește lucruri pe care le recunoaște ca fiind necondiționat de bune” este ceva în fața căruia conceptele biologice ale vieții mentale stau neajutorate Eroarea lui Ames este că ignoră realitatea reală diferența dintre experiența umană la nivelul instinctiv impulsiv și cea la nivelul unei ființe active conștiente de sine O explicație biologică a acestui comportament și a agenților conștienți de sine este inutilă și evident incompetentă Este clar că avem o realitate cu care conceptul biologic, atât de util la nivelul instinctiv inferior al vieții, este incompetent să se ocupe Concluzia noastră este că concepția biologică a funcției cu care lucrează Ames, în timp ce luminează multe din ceea ce se întâmplă în viața primitivă a omenirii la nivel apetitiv și instinctiv, întunecă complet problema atunci când încercăm să o aplicăm la nivelul dezvoltat conştiinţa religioasă a popoarelor cultivate Noțiunea de funcție biologică se destramă complet atunci când încearcă să explice comportamentul agenților conștienți de sine Ames pare să ignore toată vasta distincție calitativă dintre o gamă de minte și cealaltă Ames lucrează în întregime cu noțiunea de „ajustare Aceasta este o noțiune complet inadecvată atunci când este aplicată minții umane în relația sa cu mediul său fizic sau social Limitarea lui Am s a funcției minții umane la simpla adaptare la mediu este nejustificată din perspectiva faptelor Să luăm în considerare mai întâi mediul fizic Ne adaptăm de fapt la un mediu rigid dat? Nu este o relatare mai adevărată a faptelor să spunem că mintea umană caută mai degrabă să remodeleze mediul exterior mai aproape de dorința inimii și să discute despre modificările condițiilor externe, în conformitate cu scopurile pe care și le-a definit pentru sine și pentru sine? ? „Un bărbat cu până la I ma, Unde a murit multi un om, То sRt te 'ling munti Si i tt thè eternai tide A i -n s-a ridicat în Panama, An i munții au stat deoparte ” Cea mai mare parte a mediului fizic al omului civilizat- Stt' J M Beci, op cit p PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ bărbații+ este constituit din construcția creierului uman și a mâinilor umane și el trăiește, se mișcă și ¡în calitate de ființă printre scopurile umane întruchipate Prin urmare, ideea lui Ames că funcția minții este pur și simplu aceea de adaptare la mediul fizic are nevoie de o mare extindere, pentru că în forma în care este folosit de Ames, pur și simplu nu se potrivește cu faptele Când aplicăm noțiunea lui Ames de „adaptare” la mediul social, inadecvarea acestuia este la fel de evidentă concepţia biologică a minţii a lui A es ca un organism care se adaptează la un mediu fizic este înșelător V hen aplicat unui individ în raport cu mediul social Există, fără îndoială, un fel de adaptare socială, dar nu în sensul b· dogic al termenului de profesor (propunerea de către ae a acestei chestiuni este parțial clară El arată că noțiunea că funcția min este cea de ajustare la o ordine socială rigidă, musi not b- intei prefată ca adaptare la alte persoane ale grupului social bat ca adaptare la un ideal de personalitate la care se deplasează ei și ■ e ahke Dacă termenul „ajustare” trebuie utilizat în orice privință cu relațiile individului cu grupul social, acesta trebuie să aibă o conotație mai mare decât o dă Ames Trebuie să includă t! Gândul la reciprocai, reciprocai i ljustarea celorlalți față de noi înșine, precum și a noastră față de ceilalți, o acomodare reciprocă care ne conduce pe noi înșine și pe ceilalți la fui) personalitate orbed Dacă atunci noțiunea de „ajustare” trebuie folosită în ceea ce privește relațiile individului cu mediul său fizic sau sc fiai, nu poate fi m sensul re b-ologic al termenului la care Ames îl restrânge Este de remarcat că descrierea lui Ames a acestui concept biologic este plină de ambiguitate Mintea, pentru Ames, este pur și simplu o variație valoroasă care dă speciei umane un uriaș -i^antage asupra speciilor inferioare în lupta pentru existență; este cel mai important factor ii de supraviețuire a organismelor hí¡ i :st ” Mintea a apărut ca o variație favorabilă ca răspuns la nevoile urgente ale organismului Mai mult, spune Ames, „cologia funcțională vede viața mentală ca un instrument de adaptare prin care organismul se adaptează la ea Cot, G A Psihologia „religiei”, p * Coe, GA, op cit p , „EXPERIENTA RELIGIOSA” ment ” În continuare, Ames face afirmația că „această ajustare are loc prin intermediul organismului psiho-ftic” Un câștig, Ames face o afirmație suplimentară, și anume, ajustarea „este o ajustare în organismul psiho-ft u il” Aici, deci, avem un șiling de accent În primul rând, ajustarea se face prin intermediul vieții mentale Mintea este instrumentul sau instrumentul pentru organism În al doilea rând, ajustarea are loc prin organismul însuși Η· r u b-religioase” sunt antecedente l-te și miturile religioase Acest lucru este ignorat de Ames, pentru a Vnomele și miturile care le însoțesc sunt religii Multe mituri nu au semnificație religioasă Așa cum noi V :re forțat să spunem că nu orice ceremonie socială este ligiou: de asemenea, spunem că nu orice mit de cult este de natură religioasă Deoarece Ames nu a dat nicio diferență prin aceasta, putem distinge! un cult și mit religios dintr-un cult și mit pur magic, demonologic, pre-religios, subreligios sau non-religios, am sugera că cultele și miturile dobândesc un caracter religios concomitent cu credința în zei ar face în mod sigur o claritate a gândirii dacă am rezerva termenul „religios” numai pentru cuturile și miturile zeității Vom strânge numai mlaștina sârbească, dacă nu păstrăm termenul „religie” pentru acele ceremonii publice care erau legate în mintea participantului de acea putere superioară pe care ei o simțeau cumva a fi divină și pentru a-și controla viața și d· stmy, și pentru acele tradiții care au crescut împreună cu și din această practică religioasă An s underrat es partea placată de obiecte cosmice în Pratt, JB, oA ctï pp - Wundt Wilhelm, Elemente de psihologie populară, r s Wundt, Wilhelm, op cit p ; se de asemenea p * Hoffding, H Philosophy of Religion, p г, Wundt , Wilhelm Elemente de psihologie populară, p „EXPERIENTA RELIGIOSA” viata primitiva Nu spune: Tot ceea ce se știe despre mintea primitivă susține concluzia că pentru aceasta există o mică apreciere a distanțelor sau forțelor cosmice ” Este, fără îndoială, adevărat, așa cum afirmă Vmes, că importanța a fost adesea acordată obiectelor naturale atunci când se recunoaște - constituirea vieţii omului primitiv; dar Ames a mers la cealaltă extremă în insistența sa asupra genezei pur socială a maus cuits, mituri, concepții și emoții primitive Prea mare importanță este acordată de s forțelor pur sociale din ceremoniile de grup și miturile lor acomp-nving Ne-am propus să recunoaștem, așa cum subliniază Pratt, că unele dintre aceste activități de grup au referință la forumuri non-umane, non-sociale Există cei publice primitive; companii în care există un sentiment pentru o putere nici socială, nici personală Trebuie să primim declarația lui Ans cu anumite re ervații C ncluzia lui că omul primitiv era susceptibil numai la forțele sociale, influența ei t rd, și rn ined a părăsit» în ensitive la · > e-inspirmg, mirare-provt dn fenomenele naturii trebuie acceptate cu anumite calificări Declarația dr Goldenweiser este un corector al accentului excesiv al lui Ames pe factorul social El spune: Familiaritatea noastră cu omul, modern, modern și primitiv, nu lasă loc de îndoială că, în toate timpurile și locurile, omul a fost puternic susceptibil la impresiile pe care i-au provocat fenomenele naturii și că astfel de impresii au apărut în conștiința lui forma sentimentelor cvasi-religioase ” Faptul de a cunoaște rolul semnificant jucat de forțele non-umane și non-sociale în problemele, miturile și treburile oamenilor primitivi înseamnă a ignora una dintre principalele categorii științifice cu care mthr· pologia modernă și știința compari ave religie functioneaza cu asemenea ' rezultate ruitiui Este concepția despre Mana, un termen clasificator de cea mai largă aplicabihtv Mana este categoria care exprimă cel mai aproape esența religiei rudimentare Modem anth pidogy vede în acest nedefinit, Pratt, JB, Conștiința religioasă, p ■ toldenweiser, AA, „l· eligion and Society,” Journ din Phil , voi xiv (mar ), p· nò Marett RR, Pragul religiei cap iv , „Concepția lui Mana”, riso introd p exiii Μ PSIHOI RELIGIOS RECENT О' Y impersonală, putere difuză care face lucrurile cele mai vechi r obiect Ligious Ai is nu acordă suficientă pondere realității obiectelor cosmice sau simțului cosmic în viața primitivă și nici nu poate găsi un loc pentru această concepție cea mai fructuoasă despre Mana, care în vremurile moderne a devenit o categorie științifică Este extrem de probabil că cea mai timpurie formă a simțului cosmic a fost un sentiment pentru această putere atotcuprinzătoare, despre care s ■ · s-a crezut că în vârstă de a inha'-o fiecare activitate comună a omului sau proces al naturii și pe care M ìlanezieni o cali VI ana Profesorul Pratt susține că, în ultimii douăzeci și cinci de ani, tendința de a pune un accent excesiv pe factorul social în relațiile umane a devenit o „epidemie intelectuală” Această apoteoză a socialului este deosebit de remarcabilă în scrierile acelei Şcoli franceze de sociologi, dintre care profesorul Emile Durkheim este cel mai eminent reprezentant În America, profesorii Irving King și Ames par să fie inoculați cu această opinie, că ceea ce nu este social are puțină sau deloc semnificație* Capitolul lui Ames despre Geniu arată această tendință într-o formă pronunțată Geniul, cu Ames, este pur și simplu un produs al vieții de grup \ mes pune toate icccnt pe n factor social Acum, nu este lucrul care delimitează geniul de simplul talent, originea lui și faptul că categoriile sociale nu sunt în măsură să-l explice? Condiții istorice, educație, factori sociali, expiam inuch, bu! ei nu explică geniul Geniul gândește în felul său, și nu în modul prescris social Dintre caracteristicile geniului este că el percepe lucrurile într-un roman și un waj neobișnuit nds Bain, James și alți psihologi au afirmat că faptul remarcabil în geniul fiecărei ordine este un talent nativ pentru a percepe analogiile Geniul nu este o chestiune de achiziție laborioasă și departe de a fi un infinit Marett, RR, Pragul religiei, p ιοί * Codrington, The Melanesiane; vezi pp - pentru definirea Omului;· în utilizarea sa melaneziană * Pratt, JB, Conștiința religioasă, p xx * lames, W , Principies of Psychology, voi dacă, p Nu s James, W , op cit vol ip „EXPERIENTA RELIGIOSA” capacitatea de a lua p cutii, este capacitatea de a face lucruri infinite fără să te chinui Cu Ames, măreția este întotdeauna impusă oamenilor de către grupul social; el ignoră peste tot faptul că unii bărbați s-au născut grozavi Orice viziune care nu reușește să ia în considerare finalitățile native, predispozițiile congénitale, tendințele înnăscute și înclinațiile este complet incompetentă pentru a explica geniul Ames, în grija sa uxoră pentru social, ignoră faptul originalității intelectuale și puterii creatoare a geniului El nu reușește să recunoască faptul că societatea este la fel de mult produsul individului pe cât individul este produsul societății În viziunea lui Ames, progresul social este lăsat fără nicio explicație logică Progresul social în sine nu se datorează puterii idealului pe măsură ce devine mai clar definit în mintea indivizilor rari? Adevărul pare să fie că geniul moral sau religios individual capătă o perspectivă mai profundă asupra idealului și mușcă comunitatea la un nivel superior Departe de a fi simplele făpturi ale epocii lor, așa cum presupune Ames că au fost profeții Israelului, acești genii morali și religioși erau cu mile în avans față de contemporanii lor și chiar s-au opus ideilor care erau adesea revolute, onare Prin urmare, susținem punctul de vedere al lui Pratt, care pare mai degrabă în concordanță cu faptele, că munca lor pur și simplu nu trebuie luată în considerare în termeni de geografie și mediu social Tl Contribuția lor la religia poporului lor a fost unică Geniul își lasă atenția asupra ei și a vârstelor ulterioare Aristotel și Platon au modelat mințile grupurilor intelectuale de secole Luați în considerare influența geniului Pavel asupra creștinătății Luați în considerare influența lui Karl Marx asupra milioanelor de proletariatului din lumea occidentală Luați în considerare suma de fifă turnată în venele umanității de oameni precum Gautama, Isus, Sfântul Augustin, Sfântul Francisc din Assisi, Luther, Wesley, Booth și alții Dar nu avem nevoie de mai multă atenție? Nicio vedere cm be c >mi ;te care nu reușește să țină seama de Coe, G- A , Psihologia religiei, p Fite, Wa» er, ' rhe Exagerarea socialului,” Journ din Phi!, vol r p - l'ratt, JB, Th,· Psihologia credinței religioase, p I e 'ha, JH, „A Study in the Psych f altele Obiectul divin, totuși, se îndreaptă către sentimente contrare, arul concepția idealului are un efect opus în lumina idealului tuturor diferențelor de rasă, rang, avere, a d cultura sunt uitate, iar omul este atras de semeni Această opoziție a sentimentului în al doilea rând poate fi explicată în termeni de natură umană Acesta este echipat cu o ținută instinctivă, iar aceste instincte se opun unul altuia Dar el, cred, belicitatea este la fel de necesară ca și sentimentul de tandrețe în viața noastră socială comună Pentru progresul social secular este necesară atât imitația, cât și originalitatea Imitația este legată de simpatie; noi сору ceea ce simpatizăm al V- lea Pe de altă parte, originalitatea este legată de afirmarea de sine Reformatorul trebuie să se strângă împotriva soiului său pentru ai lui Progresul secular este atunci plin de tendințe conflictuale, toate acestea fiind necesare pentru progres Stratton concluzionează că toate acestea sunt la fel de necesare pentru religie Religia influențează, ; Atitudinea noastră față de gol trebuie fie să ne întoarcem spatele lucrurilor lumii ca rivali către lumină, fie să le transformăm în uz spiritual Există astfel un conflict între acceptarea lumii și respingerea ei Religia îi conduce pe unii oameni la asceză, în timp ce alții consideră că nu necesită renunțare severă la viață Ambele tipuri există în creștinism si F el mg este cel care decide ce tendinta va triumfa Care sunt, astea Stratton, stimulentele către renunțare? El răspunde, în societatea primitivă apare ideea că răul poate fi scăpat și binele poate fi stăpânit prin diferite austerități Din nou, o excitabilitate nervoasă este generată de abnegarea prelungită și extremă de sine în mișcarea de mâncare, băutură și somn, iar această excitabilitate este favorabilă vederii viziunilor și auzirii vocilor λ dee p a crezut că el» înapoia practicilor ascetice, și anume, th Dacă sufletul va crește, nu trebuie să se gândească prea mult la stomac Al trebuie să-și păstreze poftele fiziologice în supunere, altfel acestea vor contracara scopul nobil Ascetul a ajuns acest efort la extreme patologice Un alt motiv, menționează S ratton, este gândul că lucrurile cele mai prețioase pentru noi fac cele mai bune daruri lui Dumnezeu În Ufe ascetică cel V >rld și toate comorile sale sunt puse la picioarele lui Dumnezeu Stratton pere· ives voi> un al cincilea conflict al sentimentului, și anume, « „PSIHOLOGIA UFF-ULUI RELIGIOS” care între giorni şi cheer El distinge; Religiile ale tristeții, cum ar fi buddhistul, sunt cele în care bucuria și optimismul sunt în ascensiune, cum ar fi creștinismul și formele religiei grecești Ambele tipuri, totuși, se găsesc în orice religie și un singur individ poate fi la un moment dat vesel, iar la altul întunecat Viața celor mai multe persoane oscilează între aceste două dispoziții Averea externă nu are nimic de-a face cu ea, deoarece constituția fiziologică și psihică determină viziunea religioasă a omului spre veselie sau întuneric Idc il actioneaza ca un stimulent pentru unii si ca un deprimant pentru altii Grupurile și chiar rasele pot prezenta această diferență de instituție, astfel încât există dificultăți etnice de glo -m și-cheer În ceea ce privește emoțiile, Strat on descoperă două practici œntradictorii în viața religioasă Omul își evaluează viața emoțională și o privește fie ca pe un lucru de valoare, fie ca pe un lucru de disprețuit Dacă adoptă prima atitudine, minciuna își intensifică în mod deliberat viața emoțională prin anumite practici; dacă al doilea, el o suprimă în mod deliberat Sentimentele au fost cultivate în mod intenționat de către experți de religii, primitive și cultivate deopotrivă Excitarea moțională este acceptată ca o garanție a prezenței Divinului Prin urmare, sentimentul frenetic a fost trezit în mod deliberat de la primele lime de ■ ioni excitanți și intoxicante Extazul generat de astfel de practici este considerat sfânt, deoarece se crede că Divinul comunică cu oamenii în acea parte privite ca ajutoare pentru închinare Exaltarea emoțională, împreună cu halucinațiile, au pecetluit experiența ca rt ligioasă Aceste mijloace interesante de a dezvolta emoția nu sunt puse la dispoziție în propria noastră epocă de cultură Am rafinat doar instituțiile religioase ale sălbăticiei Sentimentul religios poate fi dezbătut de către revivalist, la fel ca și de către vraci Pe de altă parte, sentimentul religios puternic nu poate fi pur și simplu un fenomen al ritmului natural al vieții psihice Stratton subliniază sectele religiilor thailandeze remarcabile pentru emoționalism, de asemenea, dii lik; ceremonial motivul este RECENT RETJGIOUS Г YCHOI OGY evidente, căci ceremonialul implică o anumită lege și ordine, și impune o reținere asupra exprimării impulsive a emoțiilor religioase Ritualul impunător în sine este un simbol al sentimentelor profunde, dar caracterul său foarte impresionant tinde să atenueze expresiile extravagante ale acestei povestiri Stratton susține legătura dintre sentimentul religios și artă Tot ceea ce se spune sau se face în slujba lui Dumnezeu trebuie să aibă nestăpânire, demnitate și frumusețe de formă, precum și adevăr El face totuși clar că sentimentul estetic nu este un sentiment religios Bărbații nu primesc un nou set de sentimente atunci când devin religioși, dar unele dintre sentimentele lor sunt direcționate către obiecte noi și divine Numai atunci când sentimentele sunt evocate de obiecte divine se poate spune că sunt religioase Poziția lui tr itton este că omul nu poate duce decât la obiectele religioase echipamentul mental și constituția emoțională! se ia la afaceri sau la politica lui Dar ceea ce face ca o stare de spirit sau un set de sentimente distinctive religioase este obiectul divin cu care sunt ocupati l· Mai mult, religia nu imprimă toate sentimentele în serviciul ei; sentimentul de umor este evident absent din sentimentele religioase Numai acele sentimente pe care le considerăm cele mai nobile și mai generoase sunt folosite în slujba lui Ion Potrivit lui Stratton, sentimentul este însăși esența regiunii El subliniază pia importantă Feehng ias m viața umană: afectează nu numai conduita, ci credința, ea determină moralitatea omului, raiul său și ideea lui despre Dumnezeu P iferența depinde de sentimentele de plăcere și de antipatie, iar obiectele care vor avea nevoie ne vor depinde* de piețe Ideile noastre sunt determinate de preferințe și sentimente Gândirea aduce lumea și obiectele ei la ba'· oi muid, bat verdictul în ultimă analiză este determinat de ;eling Apoi, emoțiile influențează enorm concepțiile religioase Și când obiectul divin evocă emoțiile oamenilor, natura umană este toni în o sută de direcții prin sentimente și emoții contrare Cf James, William, The Varietie^ of Religious Experience, p : „Divinul va însemna pentru noi doar o astfel de realitate primară la care individul se simte îndemnat să răspundă solemn și grav, și nici printr-un blestem sau o glumă ” „PSIHOLOGIA VIEȚII RELIGIOASE” Conflicte cu privire la acțiune A doua secțiune a cărții începe cu o discuție despre originea md dar tresses of ceremonial Actele și riturile religioase, potrivit lui Stratton, au adesea o disformație șhabby oi m în magie Gândul dominant în magie este că anumite obiecte și rituri au o putere inerentă a ovxului lor independent de influența și acțiunea ființelor spirituale În istoria ceremonialului ne întâlnim cu o etapă de tranziție care este jumătate magnai și jumătate religioasă Aici potența este concepută să locuiască atât în ritul magicai, cât și în spiritul sau zeul din spatele acestuia Stratton susține că până când obiectele și riturile își datorează întreaga eficacitate puterii ființelor spirituale și zeilor nu obținem adevărata religie este ceremonială, subliniază faptul că un ritual al religiei este predispus să devină o religie a ritualului și că atunci când se consideră că în rituri sunt eficiente în ele, spiridușii au o reversie atavitică la vrăjitorie Sti itton notează că același ceiemonial poate avea sute de me diferite min s În ilustrarea acestui h : citează rîul evreiesc de circum iune , care la început a fost doar o precauţie sanitară l ut care a devenit o ceremonie religioasă importantă cu o con-ndaţie spirituală deejdy Din nou, spune el, ritul comunal al mâncării cărnii sau a cerealelor, care la început a fost simplu un mod grosier de a aduce puterea spiritului zeu în sine, mâncându-l, devine în creștinism saturat cu gândul sublim al spiritilor! d ci mmuniunea lui G d cu barbatii Se subliniază că ceremonia nu este rezervată doar religiei, ci este folosită în legătură cu deschiderea parlamentelor, coronarea regelui, acordarea de grade și altele asemenea a re manifcJd In primul* loc, ceremonia m kes pentru decenta si n în viața religioasă și religia bc >mes în mare parte un mod de gândire Accentul se pune acum pe concepțiile corecte și pe credința corectă, iar religia să fie Ornes o chestiune de raționament și crez Iată, din nou, juxtapunerea de opoziții a lui Stiatton El arata ca fata de cei care au avut astfel motive exaltate η n religia se sprijina in grupul mistic cu instinctele care favorizeaza gandirea il t litionala Pentru toate acestea, gândul care este spontan și care pare să îndrăznească din altă lume este mai sus decât cel care este produsul principal al gândirii logice și al investigației științifice critice Astfel, se naște un conflict între încrederea neînțeleasă în intelect și neîncrederea absolută față de aceasta în chestiuni de religie Stratton susține că principalul motiv al neîncrederii față de rațiunea și știința hilván este că aceasta tinde să distrugă credințele religioase prețuite Cei cu minte mistică simt instinctiv că știința este gata să distrugă poezia vieții și spiritul religios observă că astronomia și microscopia au făcut ca multe dintre vechile idei religioase să pară ridicole și ridicole, că știința literară și critica istorică a făcut ca vechile idei ale inspirației verbale să fie insuportabile și că doctrina evoluției are c 'nsiderabil de gândire teologică Prin urmare, în mișcarea religioasă, avem o idee irr* conciliabilă între cei cu minte mistică și cei care sunt științific; misticii sunt în dușmă cu intelectualii, iar războiul este unul de exterminare Potrivit profesorului Stratton, s iunea qm a dief iei religioase este una complexă El afirmă că în unele religii există clopot·f la zei, dar nicio închinare El prezintă religia arabilor înaintea lui Mahc r rt ; aici se credea că Mlah era suprem asupra altor minciuni minore, dar zeii inferiori au primit toată închinarea În China, de asemenea, oamenii b f senșe impresionism În ceea ce privește cauza acestei opoziții vii între aceste două tendințe ale minții, Stratton este agnostic Stiatton subliniază că, pe măsură ce știința avansează, stăpânesc din viață, iar imaginația se ofilește Modul naturii este de a reține un lucru atunci când ea are altul; iată de ce religia rulează la diferite extreme, cum ar fi accentuarea excesivă a serviciului social cu prețul închinării, un accent prea mare pe relația emoțională cu zeii în detrimentul slujirii și încercarea de a încerca o înțelegere conceptuală a Divinului cu sacrificiul imaginației si sentiment Într-o epocă de cultură, mintea religioasă respinge în mod conștient imaginile ca fiind inadecvate pentru a reprezenta realitățile spirituale și îi cere să folosească materialele experiențelor sale subiective pentru a reprezenta Divinul Simțul trebuie să fumeze materialele imaginației și astfel crește gândul că lumea nevăzută nu poate fi imaginată Trecerea de la imaginea senzorială la modul mai spiritual de reprezentare este marcată de un conflict acut Stratton dă ; n imaginea interesantă a conflictului dintre imaginație și gândire, folosind ca material· problema monumentelor literare religioase timpurii O scenă mizătoare este întinsă în fața noastră complexată cu opoziții, inconsecvențe și contradicții Se subliniază faptul că activitatea ide ilizantă a gândirii outtrui este imagina ■ · on senzuală, iar imaginea devine inadecvată pentru a satisface necesităţile gândirii Mintea umană, spune Stratton, prin accentul său caracteristic, oferă sanctuar tronc îst contradicţii ; se gândește la zeii săi în moduri opuse, iar lucrările imaginației sale contr di t producția concepțiilor sale Religia are două moduri de a reprezenta Divinul, în sens, gândirea și imaginația Aceste două moduri de exprimare PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ Divinitatea poate exista într-un conflict în interiorul acelorași religii, sau în propria minte individuală În limitele mai înalte ale gândirii religioase, în imagini imaginative ale Divinului aie găsit lipsă; ei nu pot e apasă deplinătatea Divinului Oamenii scapă de această imagine inadecvată a simțului pe trei linii: (i) folosesc simboluri senzuale, ( ) sau folosesc materiale atrase din viața lor subiectivă, ( ) sau caută să reprezinte idealul religios în termeni de intelect pur Toate aceste metode pot fi utilizate împreună Atenția noastră este îndreptată către un al patrulea tip de minte care nu va avea nimic de-a face cu niciunul dintre aceste trei moduri, dar afirmă că Go l este mai presus de toate predicatele și poate fi descrisă prin negații doar aici, atunci, Stratton ne oferă o perspectivă a patru mude contrastante Ьл pe care mintea umană caută să înfățișeze Divinul El continuă să discute contrastele strânse care se găsesc în natura toe Divine care este astfel descrisă El descoperă că Divinul este gandit la cat mai multi, si ca c ie Într-o etapă primitivă a religiei se înfruntă în nenumărate spirite, dar în prezent un grup de divinități iese în evidență din masă ca fiind supreme; atunci un zeu este conceput ca fiind suprem asupra altor zei; și, în cele din urmă, se naște un singur zeu Etapele evoluției a'e politeism, henoteism, apoi mon·teism Monoteismul nu a fost niciodată susținut într-un mod social mare, cu excepția celor trei mari religii ale lumii — iudaismul, creștinismul și islam Viața religioasă, deci, este tomată de un conflict între două mișcări de gândire opuse, una îndreptată către mulți zei, iar cealaltă către un ni unoteism auster Stratton afirmă că atitudinile politeiste și monoteiste sunt prezente în viața religioasă modernă; este, observă el acut, spiritul politeist care ne salvează de panteism Așadar, din punct de vedere istoric, aceste două forțe se opun fiecăreia („Hier și există conflict Unele minți se delectează cu variații și multiplicitate, altele sunt împinse să o șanizeze multiplicitatea părților în unitate și să caute principiul integrator al lucrurilor Progresul se datorează conflictului acestor forțe opuse Aceste atitudini opuse străbat viața umană, iar în ultimă analiză această diferență marcată de atitudine mentală se datorează diferențelor de alcătuire intelectuală și emoțională a bărbaților „PSIHOLOGIA VIEȚII REJGIOASE” Potrivit lui Stratton, există două moduri diferite de a concepe natura Divinității Dumnezeu poate să nu fie considerat o persoană definită, cu atribute definite, sau ca fiind vag și indeterminabil Dumnezeu este conturat destul de devreme în religia H brew și ii Christianit , dar cu obișnuitele sale mirosuri ascuțite, Stratt ·η găsește chiar și în Scripturile ribre un m 'st să apară și Perfectul în care se estimează bj mteiest altele decât logicai ; nevoile simțului moral trebuie să fie satisfăcute și de ideal, precum și nevoile simțului estetic; idealul trebuie să atragă întreaga minte Mai mult decât atât, tabloul va deveni colorat prin organizațiile pământești ale statului și prin dorința umană de bunăstare Prin urmare, Dumnezeu devine conceput ca marele Împărat, Judecător și Eu al omenirii Toate aceste lucruri, deci, indică omul să determine ce fel de idei va fi Într-un cuvânt, tot ceea ce oamenii prețuiesc cel mai mult și își doresc cel mai mult pătrunde în imaginea lor despre Dumnezeu Cu Stratton, găină religia nu este, ca în cazul lui Ames, o chestiune în întregime socială Evlavia pe care oamenii o manifestă față de om nu își are originea în sentimentul social, ci a ajuns la existență pentru că a întâlnit și a satisfăcut anumite simțuri, Ci Pratt, JB, TAe Psihologia credinței religioase, pp - „PSIHOLOGIA LUTEI RELIGIOASE” nevoile estetice, eau al și ·gice, care sunt la fel de evidente ale conștiinței sociale și atât de imitație precum sunt placerile și dificultățile înnăscute native ale anumitor obiecte, gusturi, sunete și simți ngs Religia h nu este o origine socială, deși poate căpăta ulterior o formă socială Ideea Divinului este modelată de o multitudine de activități psihice legate de fiecare funcție a minții și a corpului, că nicio activitate nu poate fi considerată ca singura sursă a acelei riscuri ale omului spirit la orice simte t cu cât mai înalte mergem m- licitația și îndemnul idealului care îl biciuiește în sus și este necaz cu o nemulțumire divină PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ Religia, deci, este întregul auz al omului pentru orice i se pare că este cel mai mare și mai bun; ce atunci, va fi criteriul celor mai mari și mai buni? Idealul va fi determinat de tipurile de minte, stadiile culturii și varietatea răspunsurilor Omenirea a recunoscut o varietate de lucruri ca fiind cele mai mari și cele mai bune de-a lungul istoriei sale, dar există un impuls constant de a-l considera pe Cel Mai Mare ca fiind conștient, de a modifica o manieră animală, umană sau divină Dacă această conștiință dispare din „afacere”, atunci obiectul religios își pierde semnul caracteristic Religia este răspunsul nostru la ceea ce ne este cel mai semnificativ; prin urmare, lucrul care ne atrage ca fiind de valoare supremă nu trebuie să fie un Dumnezeu monoteist Poate fi la fel de probabil un grup, o clasă, o societate; nu este deloc necesar ca obiectul cel mai semnificativ pentru om să fie și infinit sau divin Oamenii se gândesc la zeitate în moduri diferite – ce-l va determina pe mine care sunt căile mai bune și care sunt mai rele? Răspunsul lui Stratton la această întrebare îl conduce de la domeniul descrierii la cel al interpretării Stratton stabilește un anumit standard de judecată de o importanță profundă în ultimul capitol al cărții sale În primul rând, spune el, expresia pură a micului meu mitiv religios nu este de dorit, căci dacă un motiv nu se opune altuia, viața religioasă nu este bine echilibrată; dar, adaugă, deși motivele antagonice sunt necesare, poate fi dominantă În conformitate cu religia, nu va face loc pentru orice tip de gândire umană și va satisface fiecare dorință umană În al doilea rând, afirmațiile religiei cu privire la ceea ce este real ar trebui să fie adevărate, i religia pe care o primesc pasiv despre adevărul obiectelor sale din știință și filozofie? Stratton răspunde emnhaticlv, religia este justificată să ia parte activă la descoperirea științei și filozofiei, împreună cu știința și filozofia, și reclamă un drept egal de a raporta asupra naturii realității Toate aceste trei activități ale spiritului uman confirmă că lumea reală diferă de lumea simplei percepții senzoriale Omul de știință abordează lumea cu o teorie a cunoașterii, mai ales, că un princij f viața religioasă a sălbatic sau civilizat nan El demonstrează printr-o serie impresionantă de citări culese din literaturile sacre, că există în viața religioasă atât aprecierea, cât și respectul de sine; ht adth ar d narrown» ss de s' mpathy ; acceptarea a td renuntarea la lume etc PSIHOLOGIE RFLTGIOUS RECENTE Dacă scopul lui Stratton este să dezvăluie privirii noastre întreaga panoramă a vieții religioase dintr-un unghi nou, un labirint de motive opuse, o încurcătură de dorințe și un război perpetuu al scopurilor contrare, el a avut cu siguranță succes ïded în obiectul său Dar dacă scopul său este să stabilească teza conform căreia conflictul este în același timp principiul cardinal și constitutiv al religiei, așa cum ne face să presupunem o examinare atentă a dreptului său, atunci nu credem că Stratton este înțeles cazul său O examinare critică a lucrării lui Stratton relevă faptul că are defectele calificărilor sale Metoda lui Stratton se bazează pe o analiză obiectivă a documentelor etnice și a literaturilor sacre ale diferitelor rase ale omenirii El tratează manifestările obiective ale vieții religioase în diverse grupuri și rase și bazează o teorie psihologică a religiei aproape în întregime pe aceste înregistrări ale credințelor etnice Aici, deci, avem toate avantajele obiectivității, dar avem toate avantajele ei dxsa rk Descrierea sa istorică a fiftei religioase în manifestările sale obiective este remarcabil de bogată și plină Este doar o critică să observăm că Stratton a supraelaborat latura istorică a subiectului său în detrimentul analizei psihologice Tratamentul istoric al vieții religioase este prea complet, în timp ce tratamentul psihologic, în orice caz pentru studentul psihologic, nu este suficient de complet Acest defect al interesului lui Stratton este legat de metoda aleasă de el; este anexată la metoda istorică în sine Această metodă, atunci când este folosită singură, nu poate aduce niciodată dividende psihologice mari Pr es Stratton pretind suficient pentru elementul emoțional din viața religioasă? Nu este sentimentul mai central decât permite Str¡ · on ? Jonathan Edv> Iard susține propunerea că adevărata religie constă în primul rând în afecțiuni, iar Hbffding susține că experiența religioasă este în esență un sentiment religios mult mai bine tl o admitere atenuată a lui Sfratton Stratto i underrat este rolul principal pe care îl joacă sentimentul în viața religioasă reală a omului La lus discuție despre placa credinței intelectuale în viața religioasă, Stratton face o distincție pe care o consideră de o importanță supremă, și anume că între credința în existență și credința în ѵг lue Не assert ' ' ha·* există cazuri în care s-ar putea să avem b lu fm valu dar niciunul în existență; propriile sale cuvinte sunt: „Ocasionali yw» find religion b^-'oming o sualedness to a ideal which is feel t э be unre d ; există încă credința în valoarea supremă a obiectului adorat, dar există o credință de război în existența lui ” Trebuie să spargem o lance cu Stratton aici; religio» tmply nu ar fi viabil decât dacă ar exista o convingere a realității obiectului său nu puteți construi o clădire cu patru etaje într-o fundație cu un etaj Împotriva poziției lui Stratton, avansăm această propoziție, și anume că o credință în realitate cu >ut o con- Edwards, Jonathai „ Treatise ou the Religious Affections”, vezi C Heded Works ( ), v· i ■ » Ho idin H , Filosofia religiei, p s Stratton, GM, ТЛе Psihologia vieții religioase, p II II IG? PSI RELIGIOSĂ( IIOLOGIE viețiunea valorii sale, sau o credință în valoare fără o convingere a realității sale nu ar fi cu siguranță o credință religioasă Mintea religioasă cere ca obiectul său să posede deodată realitatea și valoarea Profesorul Pratt explică foarte clar acest fapt în splendida sa discuție despre subiectul rugăciunii Pratt subliniază că există un consens de părere psihologică conform căreia rugăciunea are valoare în ceea ce privește efectele subiective Dar efectele subiective valoroase ale rugăciunii depind de convingerea realității relației obiective El continuă să spună: „Dacă valoarea subiectivă a pi lyer este toată valoarea pe care o are, noi, psihologii înțelepți ai legii, ne-am ascuns cel mai bine faptul pentru noi înșine; altfel jocul se va termina în curând și nu vom mai avea nicio religie despre care să ne psihologăm Poziția lui Stratton, potrivit căreia există o religie acolo unde există credință în valoare, dar nu există niciuna în realitatea a ceea ce este apreciat, este precară, deoarece pentru mintea religioasă valoarea și realitatea sunt indisolubil legate între ele Stratton definește religia la pagina ac „întreaga atitudine a omului față de ceea ce i se pare a fi cel mai bun și mai bun” Această definiție este mult prea largă, implică prea multe altele decât religie O definiție ar trebui să fie per genus et différentiel Stratton ne-a oferit genul, dar nu și diferența Conștiința morală, estetică, patriotică sau conștiința școlii publice ar putea fi definite în termenul lui Stratin° Definiția este atât de vastă încât ar putea să-l ia pe avar, pe gurmand și pe libertin Când totul este făcut și spus, probabilitatea este că această realitate cea mai complexă, vie și fluidă din viața umană, religia nu poate fi niciodată definită satisfăcător Profesorul L -uba a adunat patruzeci și opt de definiții care se încadrează în trei tipuri destul de bine marcate - și anume, afectiștistul, intelectualistul și, respectiv, voliționist Niciuna dintre acestea nu este pe deplin satisfăcătoare; într-adevăr, un eminent student al religiei susține că este imposibil să se definească religia V nu-l poate reproșa bine pe Stratton pentru că nu a putut defini ceea ce sfidează definiția, dar pur și simplu înregistrăm faptul că ' Pratt, J B , The Religious Consci ne s, p * Hôffding, H , Filosofia religiei, p Leuba, JH, Studiul psihologic al religiei Vezi Anexa Vebb, Clement, Group Theories of Religion, p · „PSIHOLOGIA VIEȚII RELIGIOSE” G definiția sa este extrem de inadecvată, în sensul că nu servește la demarcarea religiei de alte lucruri Nicio definiție nu poate fi foarte utilă, care să lase deoparte ceea ce Schleierma a patru mari elefanți, cei patru mari elefanți pe spatele unei broaște țestoase uriașe și uriașa țestoasă pe spate nimic Explicația lui Stratton a începuturilor ceremoniale sălbatice este mult mai puțin convingătoare decât teoria profesorului \mes, care postulează o connoțiune vit il brt и een pi ñutiese acte eremoniale și utilitare Ames arată că, departe de a fi un simplu rit mumie, pumitiv Picsurile biologice duplicat, care sunt considerate de omul primitiv ca fiind momente pentru viața și integritatea grupului Ceremonialul primitiv este atunci, la th d, i i Natura și funcția religiei Leuba începe cu propunerea, este firesc ca omul să încerce să folosească fiecare putere pe care crede că este activă în lume pentru a-și asigura scopurile și vor exista atâtea metode de control câte forțe se crede că sunt susceptibile de a fi controlate „ La toți oamenii se găsesc trei feluri de comportament condiționat de concepția a trei tipuri de putere Primul este comportamentul mecanic, care se manifestă din toate celelalte tipuri prin prezența unei noțiuni implicite de raporturi cantitative între cauză și efect și prin absența oricărei referiri la puterile personale A doua specie de comportament este Magicai; aici nu există recunoaștere a proporției cantitative între cauză și efect Forțele nevăzute, impersonale sau personale, sunt Leuba, JH, A Psychological Study of Religion: Its Origin, Function, and Future ( ), Macmillan ■ „UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI” gândite ca puteri care trebuie concuse pentru a face voia omului prin intermediul unui cert fin te 'hnique A treia varietate este ceea ce Leuba calis \ n,comportamentul hipopatic Acesta este modul de comportament care se obține în rândul bărbaților în relațiile lor cu animalele și societatea Aici ajungem, deci, la despărțirea lui Leuba a religiei de restul Ufei R ligiunea nu se distinge prin nicio emoție sau instinct special; semnul distinctiv este un mod sau comportament specific Religia este, prin urmare, o specie de comportament antiopop Aerul lui ï ligion este de a intra în tout n cu o putere concepută ca psihică și supraomenească, prin ea metode de contact uman, pentru a le folosi în lupta pentru existență Leuba insistă că relația trebuie definită în termeni de comportament, nu de sentiment sau de exprimat, și că ea provine din dorința de a trăi și de a trăi Religia nu are origine supranaturală Credința în zei apare în mod natural în mintea umană Toți zeii, de la cei mai primitivi până la Tatăl creștin, sunt creații mentale Continuarea credinței în „g iduri inexistente” se explică prin avantajele pe care le aduce o astfel de credință falsă Van crede că obține controlul asupra naturii cu ajutorul zei el crede ca zeii vor face ploaie pentru hi n ; va alunga fulgerul; și călăuzește-și săgeata spre toe hea 'a dușmanului său Credința în zei este o influență moralizantă și sofializatoare; generează încredere, hop*·, optimism; deci are valoare dvnamic Prin urmare, în ansamblu, credința în zei care nu există pr iduce re nlturi care fac din religie un factor al importanței biologiei Omul caută în religie satisfacerea nevoilor și poftelor sale În religia primitivă, toate acestea au de-a face cu autoconservarea și auto-mărirea interpretate în termeni de trib Religia cere apoi ca o metodă pur utilitară de comportament, pe care sălbaticul o adoptă pentru a obține ajutor supraomenesc în lupta lui pentru existență Le'ba critică concepţiile actuale despre „eligiune” H* spunem că nu definim religia în termeni de intelect, sau în termeni de sentiment sau numai în termeni de voință Niciuna dintre acestea nu servește la diferențarea religiei Intelectualizați afi· (concepțiile țiționaliste și voliționiste despre religie sunt toate la fel RECENT REI К - OU ST¿Ví II· iLOGIE eronată Religia, deci, cu Leuba, este preocuparea întregului om Psihologia se întreabă: Care este funcția religiei în viața umană? Descoperă că religia a luat naștere și continuă să existe, pentru că ceva nu poate fi joc sau conservat de el Omul se folosește de zei în lupta sa pentru Ide și dezvoltare Religia este tf e expresie a omului w a avea lile si a h et mai mult abi i dai> ■ I y Religia există, deci, din cauza valorii sale biologice, în religie pot apărea emoții și sentimente foarte umile, dar niciuna nu este semnul religiei Ceea ce deosebește religia de alte forme de conduită umană este genul de putere de care se simte dependența și genul de binevoitor pe care această putere evocă Puterea este psihică și supraomenească, dar nu neapărat personală, iar comportamentul este de tip anihropopatic Originea magilor ~i a religiei În această secțiune, Leuba începe prin a întreba care sunt cerințele mentale pentru apariția magiei și religiei? Dr Leuba descoperă, prin comparație, că specia coercitivă și cea religioasă ale comportamentului antropopatic sunt absente din lumea amn il, în timp ce comportamentul antropopatic mecanic și non-religios sunt prezente în formă rudimentară Acest lucru indică mai multe momente mentale care nu sunt controlate de către cei mici Acestea sunt esența ideilor frecvente și capacitatea acestora de a emite în acțiune Ideile animalelor sunt legate de obiecte senzaționale, dar ideile despre om pot funcţiona în absenţa obiectelor la care se referă Universul animalului este alcătuit doar din ceea ce este simțit; universul omului este tot asta, plus ceea ce este gândit și imaginat În magie și religie omul se comportă ca și cum obiectele percepute ar fi prezente în mod real, datorită puterii sale de imaginație și susceptibilității sale la sugestie Cu privire la originea ideii de impersonal În Anexă, Leuba oferă patruzeci și opt de definiții ale Religiei, ilustrând cele trei atitudini – intelectualistă, emoțională și voluntară – cu note critice, pp - „ UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI ” puteri, Leuba e fffirmă experiențele tive au dat naștere la idei de agenții nevăzute E deas evokedr· 'des oí b* comportament atât magicai cât și religios În acest sens, Leal a stabilește o propoziție importantă, și anume, credința în puteri non-personale este anterioară creării unor agenții personale și nu are absolut nicio legătură genetică cu mimismul, care a apărut în mod sec de timp Cele două credințe au origini independente Omul primitiv a conceput această sărăcie n <>ncede că „frica este mișcarea cea mai evidentă a vieții religioase primitive; dar Leuba adaugă, sunt prezente și alte mișcări, stvage nu se află într-o stare cronică de frică Leuba îl contrazice pe WR Smith, care, în Religia sa acaților S, susține că ispășirea spiritelor rele nu este religie \ s împotriva acestui argument Leuba, deoarece este o relație antropopatică cu ființa nevăzută, este r ligiune Profesorul Leul i empi isizeazã faptul cã atunci este emoþia d progres în evoluþia religiei n Aceste legi sunt văzute în operare în două clase de magie — magie imitativă și magie contagioasă L specii de magie bazate pe principiul repetiti m Sălbaticul își bagă în cap că ceva ce sa întâmplat o dată este probabil să se întâmple din nou „Cârligul, care a prins un pește mare o dată, o va face din nou ” Acum, spune Leuba, „magia creată de simpla convingere că ceea ce s-a întâmplat o dată este probabil să se întâmple din nou nu-și găsește locul în Sistemul lui Frazer Cea mai importantă specie de mugic, care nu este acoperită de cele două principii ale lui Frazer, este whai Leuba cali V» ili M Lgic ” iis se bazează pe credința că exercitarea voinței magicianului este eficientă la distanță Aici aparțin sp· Ils blesteme, și incantații Magia și religia sunt pentru Leuba două feluri de comportament absolut antitetice, pe care omul le adoptă în piesa exigențelor care urmează în cursul luptei sale pentru viață și mărire el crede în existența unor puteri non-personale misterioase nevăzute, probabil că va încerca să pună în discuție tnem Dacă sălbaticul b Lang, Andrew, The Mafring of Religion, ed a II-a prefață, p xii -G RECENTE RELTGIOVS PSYCHOI OCV pentru Ființa și natura lui Dumnezeu Credința de astăzi în existența lui Dumnezeu se bazează pe o experiență interioară care este considerată a fi o revelație imediată a lui Dumnezeu Acum, spune Leuba veselă, deoarece aceasta este poziția teologiei moderne – și anume că existența lui G « este o inferență din experiența subiectivă – religia și teologia sunt predate în mâinile mele Leuba afirmă că atâta timp cât teologia a fost întărită de metafizică, zeitatea ei metafizică a fost imună la atacul psihologiei; dar din moment ce teologia proclamă că experiența religioasă subiectivă este dovada naturii divine a religiei și că obiectele sale divine sunt inducții din experiență, atunci „zeii religiei sunt zei empilici și aparțin științei” În timp ce subiectul experiențelor religioase rămâne în sfera subiectivă, experiențele lui sunt inviolabile Știința le acceptă ca fapte ale conștiinței care nu pot fi negate Dar în momentul în care omul religios afirmă că aceste experiențe subiective au o realitate obiectivă care le corespunde, atunci știința psihologiei se poate pronunța asupra chestiunii validității acestei realități V> e nu neagă, spune Leuba, că religiile omul are anumite experiențe, ci doar că construirea lor este adevărată Orice apare în conștiință este un joc corect pentru psihologie Dacă factorii supraoameni lucrează în conștiință, psihologia ar putea să-i găsească sau, în orice caz, să descopere niște fenomene mc ntale pe care cauzele naturale nu le pot explica Dar nu există nici un phinonom al vieții religioase care nu poate fi exj licat 'i în termenii legilor psiho-fizice Experiențele religioase subiective ale omului nu au niciun referitor obiectiv Acolo · Nu există realități divine care să corespundă experiențelor religioase Eu aici nu sunt zei De ce, atunci, oamenii sănătoși din timpurile moderne cred în Dumnezeu? Pentru că, spune Leuba, dorința este tatăl gândului Oamenii cred ■ pe Dumnezeu printr-un act de credinţă Ei au convingerea că religia păstrează lucrurile de valoare supremă pentru viața lor Când se confruntă, așadar, cu relatarea științifică a experienței religioase, și cu versiunea teistă, printr-un act de voință de a crede, ei aleg relatarea neștiințifică Credința în Dumnezeu se bazează nu pe rațiune, ci pe nevoi umane, emoționale și „UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI” morală Oamenii găsesc de fapt aceste nevoi satisfăcute de zeii religiei, iar aceste nevoi urgente înfrâng rațiunea Este important de remarcat concepția lui Leuba despre sarcina și domeniul de aplicare al psihologiei religiei Leuba susține că religia constă în relații întreținute de omul cu puteri supraomenești de tip psihic Dacă aceste relații iau forma unor senzații, imagini, concepții, sentimente și emoții și apar în activitate, atunci ele, ca și alte departamente ale vieții conștiente, sunt studiul legitim al psihologiei Sarcina psihologiei religiei este deci să observe, să compare, să analizeze și să determine condițiile și consecințele acestor fapte Dar viziunile, revelările, simțul imperativ al națiunii și definiția de a fi influențat de o putere externă? Nu necesită aceste fenomene o explicație transcendentă? Leuba spune că nu fac orice în viața religioasă poate fi acoperit de legile psihologiei generale, psihologia sugestiei și psihologia subconștientului Leuba îl citează pe Y illiam James în sprijinul afirmației sale James, spune el, în Varietățile sale, a explicat totul, de la convertire la misticism, fără a fi nevoie să prezinte o cauză extra-umană În cele din urmă, Leuba întâlnește ■ obiectul nat pentru a înțelege experiențele religioase care trebuie să fi fost subiectul lor Aceasta, pare să creadă, este o obiecție frivolă „Nu este necesar, spune el, „să fii soldat pentru a înțelege viața militară, nici nebun pentru a face cercetări în alienarea mentală” Cele mai recente forme wd viitorul religiei Secțiunea a lucrării interioare și incisive a lui Leuba tratează cele mai recente forme și viitorul religiei Cinci lucruri sunt remarcabile în mediul religiei moderne În primul rând, panteismul își deschide calea în gândirea religioasă modernă Panteismul a triumfat în filozofie, spune Leuba, datorită consistenței sale logice, ca martor, „Dumnezeul” lui Spinoza și Schelling, „Ideea regulativă” a lui Kant, „Eul absolut” al lui Fichte și „Ideea absolută” ” a lui Hegel P mteismul i-ar mătura tot înaintea religiei, dacă nu reușește să satisfacă anumite nevoi umane, pe care Christian Diei le satisface R PSIHOLOGIE RETJGIOSĂ RECENTE În al doilea rând, teologia modernă încearcă să folosească concepțiile bune despre teism și panteism cu un bun scor pentru consistența logică Aici Leuba arată spre t' accent puternic pus pe ideea de imanență în teologia modernă Încercarea de a culege avantajele ambelor Pantheisn-ai? t Teismul are ca rezultat o contopire și o confuzie a două concepții contradictorii În al treilea rând, Leuba atrage atenția asupra ascensiunii și dezvoltării fenomenale a terapiilor de psihoterapie în vremurile moderne, dintre care Christian Science, Mind Cure și New Thought sunt exemple evidente Nov m Leuba în timp ce privește viața modernă, iar aceasta este o tendință către o religie a umanității după maniera lui Comte Bărbații moderni doresc în continuare ajutor pentru a-și atinge ideile morale, nevoile lor sunt încă clamante și lupta pentru viață există încă Prin urmare, ei trebuie să aibă o religie sau un fel Leuba încearcă acum să schițeze genul de religie care va fi luată în considerare serios de generațiile prezente și viitoare „ \ STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI ” Noțiunea că credința în Dumnezeu sau într-o parpoză morală la Inima lucrurilor este necesară pentru sentimentele morale și judecățile nu vor avea loc în noua religie, dar, în ciuda acestui fapt, valorile etice și umanitare vor rămâne ferme Leuba insistă că un Dumnezeu personal nu va fi tolerat în religia viitoare; un astfel de Dumnezeu nici măcar nu este crezut de oamenii gânditori din generația actuală Din nou, Leuba afirmă: „Religia viitorului va trebui să se mulțumească, aparent, cu ideea unei Forțe creatoare fără scop, făcând universul să nu fie o creație accidentală, nici una creată în conformitate cu un plan preconceput ” Leuba sugerează că mm ar găsi tot ceea ce își dorește în ideea lui Bergson despre „o putere descrisă ca un Ímpetus care curge prin materie și atrăgând din ea tot ceea ce poate – o putere care apare în om sub forma conștiinței străduitoare „ Împreună cu acest ultim fapt, Leuba afirmă că „marea masă de oameni iluminați” se poate descurca fără Dumnezeul personal și fără nemurire, dar ei sunt de acord cu următoarea afirmație: „Aceste trei idei — ideea dreptății, ideea că dreptatea va câștiga ascendența și că există un scop sublim în lucruri – la acestea nu aș renunța ” Trebuie făcut loc lui Henee pentru aceste idei aparent indispensabile în noua religie Leuba înclină spre punctul de vedere că este posibilă o religie în care „ideea de Umanitate ar juca un rol asemănător cu cel dat de comtism Omenirea idealizată și concepută ca o manifestare a energiei creatoare posedă calificări depășitoare pentru o sursă de inspirație religioasă În Umanitate, fiecare persoană se poate considera pe sine ca un li ik în lanțul care leagă oștile trecutului de gazdele care urmează Recunoașterea acestei relații vaste ar da un sentiment de unitate, un sentiment de responsabilitate și demnitate; ne-ar face pe noi să depunem toate eforturile ” În opinia profesorului I naturii ” I razer M'Dougall, William, Psihologia socială, p * Wundt, Wilhelm, Elemente de psihologie populară, p ® Frazer, J G , The Golden Bough ( ), ediție prescurtată, p „UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI” scoate în evidență faptul că magicianul își poate folosi puterea doar atâta timp cât se conformează cu strictețe „ceea ce se poate numi legile naturii așa cum sunt concepute de el” în concepția sa totală greșită a caracterului legilor particulare care guvernează succesiunea evenimentelor ” Leuba invocă două fapte, despre care el susține punctul de vedere conform căruia știința nu este precursorul magiei În primul rând, el subliniază că sunt atât de disparate și diferite Dar neasemănarea nu este o infirmare a conexiunii genetice Lepidopteia ai ; cel mai mult spre deosebire de grubs din care își iau nașterea Al doilea fapt pe care îl menționează Leuba este că știința este în dușmănie cu magia și că războiul este unul de exterminare Dar dușmănia nu infirmă relația de sânge, cele mai sângeroase războaie sunt civile Faptul că magia este alungată din existență, pe măsură ce știința avansează, nu dovedește că aceste două lucruri nu au fost niciodată legate Dacă magia ar fi o știință greșită și există motive întemeiate să presupunem cu Frazer că magia a fost disciplina mentală care a pregătit oamenii pentru metoda științifică , atunci propunerea lui Leuba înseamnă doar că formulările brute ale forțelor naturii și metodele de control mirosind de eroare, trebuie să meargă la mormânt neplâns, necinstit și necântat, când apar formulări mai bune și metode mai bune Într-un cuvânt, noțiunile științifice proaste trebuie să cedeze mai bune Știința copemicană a pronunțat soarta ptolemaicului, dar acest lucru nu a infirmat legătura lor genetică Leuba afirmă că, de îndată ce noţiunea de raporturi cantitative a găsit un sanctuar în mintea umană, magia a devenit „radical inacceptabilă” in-consistencv fiind aproape niciodată perceput de persoana care adăpostește n Un om de știință instruit poate accepta explicația mecanică a fenomenelor naturale și, în același timp, ca un dev out romano-catolic, să dețină doctrina; de trans ubs tanţie care contrazice legile chimiei şi fizicii Acest fenomen strânge al minţii umane este re^ered de M icaulay în eseul său despre Samuel Johnson, despre care fie spune: „Ht a început să fie credul tocmai în punctul în care cei mai credulei, Frazer, JG, op cit Frazer, JG, op cit p C RECENT RELIGIOS PSVCHOI OGY ppople beran să fie sceptic Johnson a scăpat cu relatări fine care nu au fost pe deplin autentificate chiar și atunci când erau în concordanță cu legile naturii, dar a ascultat cu respect cele mai sălbatice povești legate de lumea invizibilă Afirmația lui Leuba pare atunci a fi neadevărată față de aceste fapte ale psihologiei umane Este greu de crezut că noțiunea de raporturi cantitative a distrus magia la fel de instantaneu sau la fel de magic, așa cum arată afirmația lui Leuba În general, credem că dorința lui Leuba pentru originea absolut independentă a științei nu este dovedită În legătură cu problema originii zeilor, critica lui Leuba la adresa teoriilor monogene ale originii este în principal justă Cu toate acestea, este singular că în enumerarea diferitelor surse ale ideilor dumnezeiești el ignoră complet concepția fructuoasă despre „Mana” Antropologia modernă găsește în „Mana” protoplasmul»; ir iss care ulterior devine individualizat în zei Durkheim poate fi luat ca un reprezentant tipic în această privință Vorbind despre „Mana”, el spune: „Aceasta este materia originară din care au fost construite acele ființe de tot felul pe care religiile din toate timpurile le-au sfințit și adorat Spiritele, demonii, genii și oamenii de orice fel sunt doar forma concretă luată de această energie sau „potențialitate”, în individualizarea în sine „Mata”, atunci, în opinia majorității antropologilor moderni, este cel mai primitiv concept al supranaturalului pe care l-am descoperit până acum Este o concepție care este universală printre popoarele sălbatice Este cunoscut sub numele de „Oudah” printre pigmeii din Africa Sioux cali it Wakan Printre irochezi este numit „Orenda” Triburile Shoshone îl numesc „Pokunt”, iar printre algonchinii îl numesc „Manitou” În Melanezia această concepție este cunoscută ca „Mana” Antropologia a preluat acest termen în vocabularul său ca fiind cel mai potrivit pentru a desemna acea putere difuză, orfă, omniprezentă despre care autoritatea melaneziană, Coddngton, spune că „este o putere sau o influență, nu Durkheim, Emile, The Forme elementare ale vieții religioase, p Wright, W K , A Students Philosophy of Religion, p Durkheim, E , Formele elementare ale vieţii religioase, pp -KU „UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI” fizic şi într-un fel supranatural; dar se arată în forță fizică sau într-un fel de putere sau excelență pe care o posedă un om (Mana lui nu este fixat în nimic și poate fi transmis în aproape orice Ail religia melaneziană constă, de fapt, în obținerea acestui Mana pentru sine, sau în folosirea ei în folosul cuiva ” Acest concept „Mana”, atunci, este cel cu care funcționează antropologia modernă a furnicilor Geneza multor idei despre zei poate fi urmărită până la această concepție primordială Această concepție, care are imprimatul antropologiei, este ipoteza de lucru a nu puțini dintre psihologii eminenți din domeniul religiei Profesorul Coe vorbește despre „Mana” ca fiind „rădăcina pivotantă a credinței lui Dumnezeu” Profesorul Pratt susține „că cel mai vechi obiect religios a fost, probabil, acea putere de identitate și supraomenească pe care melanezienii o numeau „Mana” Pratt înclină spre punctul de vedere că atât magia, cât și credința în spirite au apărut din „conceptul original de Mana” Această teorie a unei mase protoplasmatice care a fost ulterior individualizată în zei, o teorie care are sprijinul unui număr mare de antropologi și psihologi eminenti, d> servește mai multă recunoaștere decât a considerat Leuba de cuviință să i-o dea De fapt, Leuba a ignorat-o complet în discuția sa despre originea ideilor-zeu În studiul său despre religie, dr Leuba pare prea dornic să ignore rolul jucat de emoție în geneza religiei; mai ales este preocupat de el să sublinieze că religia nu își are originea în emoția fricii Având în vedere faptul că există multe dovezi care susțin opinia conform căreia frica a fost emoția primară și dominantă la începutul religiei, afirmațiile lui Leuba în această legătură trebuie acceptate cu rezervări Deși este fără îndoială adevărat, așa cum ne amintește Leuba, că sălbaticul nu este într-o stare cronică de frică, totuși obiectele terorii sale au fost; primele obiecte ale atenţiei sale Răsăritul și apusul regulat al soarelui, lunii, ud alte operațiuni obișnuite ale naturii a smuls, probabil, atenția omului primitiv la fel de puțin, precum o face pe a noastră Dar a fost altfel cu Codrington, Melanezienii, p Coe, GA, Psihologia religiei, p Pratt, JB, The Religious Consciousness, pp , Wundt, Wilhelm, Elemente de psihologie populară, p , PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTĂ întâmplări neregulate din experiența sa, cum ar fi boala și moartea, potopul și foametea, fulgerul fulgerului și vuietul tunetului Acestea au fost evenimentele asupra cărora mintea lui a meditat, iar imaginația sa și-a construit puteri teribile pentru a explica aceste evenimente înfricoșătoare V-ul sălbatic este deci frecvent într-o stare de f righi și a încercat in-stinctiv să evite să ofenseze aceste p rs groaznice M'Dougall sugerează că zeii au avut o origine emoțională și instinctivă Vederea lui este că obiectele terorii omului primitiv au fost și obiectele curiozității sale Imaginația lui sub influența fricii a înfățișat puteri teribile din spatele fenomenelor, imediat instinctul de supunere a fost evocat cu emoția lui de sentiment negativ de sine Mai departe omul primitiv, prezentându-se în această atitudine supusă în fața acestor puteri teribile, care este o atitudine personală care argumentează relația personală, a fost condus să proiecteze asupra acestor puteri calitățile personale ale puterii și ale spiritului care sunt stimulii nativi ai acestui instinct printre bărbați Astfel, omul primitiv a dezvoltat zei personali din instinctele și emoțiile excitate de obiectele terorii din mediul său Omul b gan prin frică şi mirare în apropierea acestor puteri; a sfârşit prin a se smeri în faţa lor Acesta este începutul religiei Teoria lui M'Dougall despre originea emoțională și instinctivă a religiei este susținută de Wundt El indică faptul că frica joacă un rol mai mare în viața omului primitiv decât înclina Leuoa să permită: „Un set bogat dezvoltat de idei-demonice domină viața de zi cu zi a omului primitiv” V undt subliniază faptul că beliel ii magic ana demons este trăsătura cea mai vizibilă a vieții primitive Această credință în demoni este rezultatul unor situații terifiante Fenomenele terifiante ale morții și bolii sunt sursele n·lin ale credinței în demoni Magia vine în exi i enee ca o metodă de protecție împotriva puterii morților; prin mijloacele sale ele pot fi propiciate sau înfrânate Acest de··! mologia pregăteşte calea religiei propriu-zise V ith Wundt, religia nu începe cu adevărat până când zeii apar M'Dougall, W , Psihologie socială, p ; vezi, de asemenea, întreg capitolul despre „* Bazele instinctive ale religiei”, pp - - Wundt, Wilhelm, Elemente de psihologie populară, p Wundt, Wilhelm, op cit p „UN STUDIU PSIHOLOGIC AL RELIGIEI” Zeul este o fuziune de demon și hcro Ideea aici este însă că acești demoni care domină viața omului primitiv sunt produse ale imaginației excitate de frică și teroare Această credință caracteristică a omului timpuriu este produsul emoției Prin urmare, a vorbi despre religie ca având originea în emoții nu poate fi exclus în afara instanței la fel de ușor cum își imaginează Leuba Presupunerea lui Leuba că emoțiile nu au nicio parte în geneza ideilor religioase este îndoielnică, la fel ca și încercarea lui de a deprecia rolul extraordinar pe care emoția fricii îl joacă în viața și religia primitivă Opiniile lui Leuba despre relația dintre moralitate și religie sunt clare Morala are o origine non-religioasă Motivele religioase nu sunt asociate cu moralitatea din zorii civilizației, așa cum se presupune adesea Religia nu este nicidecum sursa originală de inspirație morală, chiar dacă ar fi, și a fost custodele moralității Deoarece etica și morala au apărut fără ajutorul religiei, iar acum furie majoră, nu mai au nevoie de recuzită religioasă Moralitatea t st fiecare fază importantă Trei caracteristici deosebite mari: această carte Prima minciună este remarcabila candoare cu care autorul afirmă propriile predilecții religioase, precum și sinceritatea cu care ne pune în posesia poziției sale cu privire la psihologia religiei Al doilea lucru de remarcat este bibliografia alfabetică fină și tipică care este anexată cărții Această bibliografie mare, dar atent selecționată, este de mare valoare Elevul va găsi în ea un instrument de utilitate în urmarirea problemelor vanoase ridicate de psiholog a religiei A treia trăsătură importantă când h ne oferă cheia psihologiei religiei a lui Coe este accentul său puternic dll asupra conștiinței ca personală, funcțională și socială Potrivit lui Coe, psihologia religiei doar devine Coe GA, Psihologia religiei ( ), Univ Chicago Press ' PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE este semnificativ atunci când repudiate vechea psihologie structurală mecanicistă mozaică care descrie stările mentale ca unități statice Psihologia religiei trebuie să recunoască faptul că fiecare senzație, sentiment sau alt element al pi yologiei structurale este pur și simplu un aspect specific al unei Iile de auto-realizare; cu alte cuvinte, trebuie să depășească stările și mecanismele ușoare și să se ocupe de persoane Cu Coe, deci, psihologia religiei trebuie să-și privească datele din punct de vedere funcțional Acum notiunea de functie mentala implica gandul de ajustare; dar acest lucru nu înseamnă cu Coe adaptarea la mediul fizic, pentru că mintea modelează mediul exterior pentru a se potrivi cerințelor sale interioare Dacă ne adaptăm la orice spune el, este la mediul nostru social; Dar chiar și aici trebuie să ne suprimăm în mod considerabil noțiunea de ajustare și să eliberăm termenul de conotația sa pur biologică Religia y Coe consta in descoperirea si organizarea progresiva a valorilor Nevoile se schimbă și se descoperă noi valori, de fapt și istoric Religia, atunci, potrivit lui Coe, este o reacție solemnă sau veselă în care indivizii sau grupul caută cinci în formă de valori Coe susține că, acolo unde bărbații se identifică în mod tensionat cu ceva ag ca fiind însăși lile lor, acolo ai religia Orice rcac+ e susține că, deși faptele de personalitate multi >le p rsonalitj al alterării personalității par să susțină acest tip de teorie, trebuie să remarcăm că personalitatea secundară Cf Jai ' , W , The Varieties of Religious Experience, p „PSIHOLOGIA RELIGIEI” folosește întotdeauna limbajul, înțelegerea și amintirile personalității primarve De fapt, spune Coe, nu avem de-a face cu două conștiințe individuale, ci cu o singură conștiință individuală care a devenit dezintegrată Faptul că uneori conștiința primară este incapabilă de a recalifica experiențele secundarului nu dovedește existența a două în conștiințe lividi il, ci pur și simplu pierderea memoriei; poate exista amnezie completă, recalii parțiale sau ree completă Este evident că Coe nu este îndrăgostit de teoria subconștiinței detașate; poziţia lui a pus pe ms să fie acea teorie neuronală, completată de penumbra! teorie, sunt împreună adecvate pentru a acoperi faptele Coe nu reține că propoziția, natura umană este întotdeauna aceeași, este valabilă numai pentru structura minului uman, nu și pentru funcțiile sale Există o evoluție a noțiunilor mentale de-a lungul istoriei omului Nutriția și sexul sunt probabil cele mai semnificative instincte și motive la începutul evoluției umane, dar ele nu sunt atât de mari Dezvoltarea umană, potrivit lui Coe, nu constă în găsirea de noi satisfacții pentru vechile dorințe nutritive și sexuale, dar în realizarea noilor dorinţe Pe măsură ce evoluţia p oeeeds, preferinţele se schimbă Există atunci, cu Coe, o evoluţie a funcţiilor Acest lucru are o influență importantă asupra psihologiei dacă religia, potrivit lui Coe, religia urmărește să schimbe dorințele oamenilor și să-i facă să-și dorească valoarea potrivită Aceste dorințe sunt dezvăluite și aceste noi dorințe sunt create de mari genii idioți ai rasei care solicită maselor să le placă ceea ce nu le place Acești profeți trecuți cu pietre de propria lor genei ación, dar unul mai târziu le zidește monum· ats Acest lucru arată că ultima generație și-a concentrat dorințele și a ajuns să aprecieze adevăratele viteze Acesta, deci, conform lui Coe, este procesul care se află în spate adevărată evoluție creativă new v mis that press foi propriile satisfacții Religia caută să completeze, să unească și să conservă aceste valori care au apărut în cursul dezvoltării umane i Cf Pratt, JB, Conștiința religioasă cap iii RECENTE RETTGTCHTS P^YCHOLOGV Propunerea importantă a lui Coe în această legătură este că religia nu este doar insistența spiritului uman de a avea suficient din ceea ce se dorește, ci este și critica dorințelor, adică funcția religiei este reevaluarea valorilor Cea mai semnificativă caracteristică a religiei este, așadar, acest proces de reevaluare a valorilor și definește valoarea supremă în termeni de autorealizare personal-socială Când se susține că esența religiei este dorința de valoare și critica valorilor, nu reduce acest lucru experiența religioasă la simplă subiectivitate? Coe răspunde, nu este așa, căci atunci când vorbim de religie ca fiind preocupată de valoare, înțelegem prin valoare o satisfacție discriminată luată ca semn al unei realități obiective Vederile dinamice ale vieții mentale domină psihologia astăzi, spune Coe, iar pentru psihologia modernă mintea este numele unei entități constând din energii psihice potențiale și dinamice, care sunt imponderabile Prin urmare, mintea însăși are existență reală în ordinea lumii reale; este obiectiv real – mintea, într-un cuvânt, este realitatea Procesul mental, cu Coe, este procesul realului în raport cu realul Religia, spune Coe, este un rc -t th instabilitatea va favoriza automatismele și că aceasta poate fi moștenită sau indusă Există, spune el, o relație strânsă între starea mistică și isteria, epilepsia sau iluziile! nebunie Constituția psiho-fizică a individului este, așadar, un factor foarte important, împreună cu anumite condiții incidente, cum ar fi foamea, oboseala și dorul sexual Acum această experiență mistică are anumite aspecte funcționale pe care Coe le subliniază Ne-am putea aștepta să găsim în această legătură că natura privată a experienței ar duce la variații față de ideile și standardele sociale existente și că controlul automat ar duce la restabilirea modurilor de comportament instinctive pre-morale; dar aceste lucruri pe care le spune Coe nu se întâmplă; în schimb, experiența mistică pur și simplu pune în discuție o idee socială existentă sau un standard care este deja parte din structura mentală a subiectului Misticii redau ca noi descoperiri ale adevărului vechile învățături cu care au fost indictrinați Concluzia lui Ce· este că misticismul nu a contribuit prea mult la gândirea lumii; nu face decât să conștientizeze ceea ce este deja aprobat; și nu este un instrument special de descoperire Fascinația sa constă în faptul că produce o iluzie încântătoare de a ști ce se află dincolo de deal În același timp, Coe admite că tendința misticismului este către seninătate, echilibru și o voință organizată În discuția sa despre viața viitoare, Coe formulează două propoziții: în primul rând, instinctul de autoconservare nu denotă în sine dorința de continuare a vieții personale; în al doilea rând, ideea că dublul cuiva frecventează locul în care cineva nu a existat înainte ca orice noțiune clară să apară despre viața personală Credința omului primitiv în supraviețuire s-a bazat pe această bază simplă Potrivit acestui autor, într-o epocă de cultură bărbații să fie m să recunosc validitatea principiului că viața personală ca atare este sacră; și aceasta pune imediat noțiunea de sur zivai într-o nouă perspectivă, pentru că acum moartea pare a fi distrugătorul a ceea ce oamenii consideră a fi de valoare supremă, iar faptul că moartea trebuie să fie pus la cuadrătură cu noțiunea de sistem al valorile personal-sociale Coe afirmă că relațiile personal-sociale pe care bărbații le prețuiesc cel mai mult pe care doresc să le vadă perpetuate Când PSIHOLOGIE RELIGIOSĂ PECENT bărbații ating un nivel înalt de considerație socială ei doresc imortalitatea pentru cei demni social, dacă nu pentru ei înșiși, iar tipul de nemurire dorit este acela al părtășiei indisolubile între persoane Cэе definește rugăciunea pur și simplu ca alking la un zeu; struc-tural nu diferă de conversație decât că divinitatea este invizibilă Rugăciunea s-a dezvoltat din cropomorfismele anterioare, care la început nu erau altceva decât exclamații de emoție naivă care implicau un sentiment de prietenie sau invers în orice obiect extra-uman care se simțea a fi semnificativ Limbajul rugăciunii nu trebuie să se limiteze la rugăciune; ea mărturisește natura laudei, lingușirii, expresia părtășiei sau a supunerii unei voințe superioare Acum, spune Coe, există credința absolută din partea închinătorului că rugăciunea are două termene – omul și Dumnezeu Coe subliniază că visele, viziunile, audițiile etc , pe care adoratorul le interpretează ca răspunsuri la rugăciunile sale sunt relativ rare; prin urmare, interesul anxios al adoratorului acordă sens oricăror fenomene neobișnuite XV „În cazul în care un eveniment se desfășoară în concordanță cu acțiunile specifice ale rugăciunii, aceasta este deodată interpretată ca o răspuns direct, dar dacă evenimentul nu are loc conform dorinței, evlavioșii spun: „Dumnezeu știe cel mai bine ce este bine pentru copiii Săi ” Coe interpretează experiența religiilor omului de răspuns divin la rugăciune în termeni de auto-sugestie Din punct de vedere psihologic, deci, rugăciunea este conversație, ambele părți ale cărora sunt stările mentale ale celui care se roagă Aceste mișcări ale gândului propriu al adoratorului sunt interpretate de el ca comunicări imediate din Ființa Divină Poziția lui Coe, ca și alți psihologi, este că prezența factorului supranatural în viața umană nu poate fi dovedită de știința psihologiei; in ceea ce il priveste, nu e nimic la celalalt capat Dumnezeu pentru psihologie este pur și simplu o construcție ideatică a minții subiectului reh nous, iar toate experții religioși au o semnificație subiectivă Cu toate acestea, practica rugăciunii îndeplinește anumite funcții foarte valoroase Rugăciunea are efecte terapeutice: calmează mintea distrasă; dă echilibru și putere; este un mod de a te mânia împreună Mai mult, nou „PSIHOLOGIA RELIGIEI” se dobândesc intuiţii, deoarece în rugăciune mintea devine mai capabilă de atenţie susţinută Din nou, Coe p evidențiază marea valoare a mărturisirii altuia care sub: t mds și simpatizează Metoda freudiană de ameliorare a tulburărilor mintale este de a aduce la lumina zilei cel mai mult dorințele nete ale sufletului, iar expunerea n ie a acestor lucruri aduce adesea alinare; în acest sens, spune Coe, rugăciunea are o valoare infinită Din nou, rugăciunea este o metodă de cultiva' mg convingerea că nicio linie nu va p Ttsh ; este un proces în care se generează credința Din aceste motive și din aceleași motive, Coe susține că rugăciunea îndeplinește funcții de mare valoare pentru individ și societate, în ciuda faptului că psihologia nu este nimic mai mult o sugestie anterioară benefică În legătură cu discuția despre natura religioasă a naturii, Coe formulează propunerea că religia se află în întregime în ordinea psihologică naturală Nu există nicio dovadă că o intuiție religioasă apare vreodată în mintea unui om fără a avea o legătură derivată cu propria sa experiență acumulată din istoria poporului său Psicologia nu cunoaște instinct religios sau simț mistic ca atare Niciun set de obiecte în afară de experiența anterioară nu poate evoca o reacție religioasă originară În plus, nu există nicio dovadă că toți oamenii experimentează un conținut diferit și un dor pe care numai credința într-o Ființă Divină le poate satisface De fapt, orice interes poate absorbi întreaga atenție a omului de la dragoste la afaceri și de la cercetarea științifică la golf Nicio atitudine specifică față de Divin sau uman nu poate fi atribuită tuturor oamenilor; atitudinile nu sunt date sau făcute: ele sunt dobândite și evoluează din orice fel de instinct Concluzia lui Coe, ti en, este că noi ■ imiot postulăm un instinct religios originai Pentru toate acestea, el susține cu tărie că religia este adânc înrădăcinată în natura omului Toți bărbații nefericiți își organizează expența În ceea ce privește ceea ce sunt pentru ei valorile ideale, și nucleează celelalte interese ale lor cu privire la dominantă >: e Acesta, spune Coe, este modul distinctiv de organizare interna prin care întâlnim condiţiile de viaţă, şi aceasta; este una dintre rădăcinile religiei în natura omului În dezvoltarea naturii umane, instinul social t > tpml să devină cei preeminenti, iar interesul; « PSIHOLOGIE RETTGTOUS RECENTE] care au legătură cu acestea tind să devină interesele de control în jurul cărora se organizează alţii Această tendință distinctivă, potrivit lui Coe, constituie a doua mare rădăcină a religiei în natura umană Religia însăși, cu profesorul (>e, este o mișcare vie care nu aduce nici o valoare unică proprie în experiența umană, ci în schimb descoperă și organizează toate valori care apar în istoria evoluției sociale CRITICĂ Psihologia religiei a profesorului Coe este, în ansamblu, cea mai admirabilă prezentare a gândirii psihologice din prezent cu privire la originile religioase, relațiile dintre societate și individul, conversia, misticismul, subconștientul și problemele conexe, care au fost clar definite ca rezultat al aplicării principiilor psihologiei la viața religioasă Printre numeroasele discuții iluminatoare cu care abundă această carte, cea a religiei, considerată sub aspectul comportamentului de grup, este deosebit de bună Distincția lui Coe între cele trei tipuri de conduită de grup este extrem de utilă Ni se arată limpede caracteristicile mulţimii religioase, a cărei acţiune rezultă din inhibiţii suprimate şi a cărei unitate se realizează prin sugestii dezordonate; apoi suntem introduşi în grupul sacerdotal, unde cei puţini comandă şi cei puţini mulți se supun – „al lor să nu motiveze de ce” Aici unitatea este realizată prin sugestie deliberată prin sacrificiu, sacrament, ritual și coduri de obiceiuri și tabuuri; în cele din urmă, ni se arată grupul deliberativ, unde unitatea este realizată prin variația liberă a gândirii și a dorinței din partea membrilor săi Coe în abordarea trăsăturilor mentale ale liderilor religioși este deosebit de utilă El îi clasifică drept P iești șamani, iar eu rophete și arată că toate cele trei tv-uri ar putea infiera unui singur individ Coe își exprimă admirația necalificată pentru tipul prophétie El exprimă fin credința că trăsătura fundamentală a celei de-a treia televiziuni de lider este „o socialitate largă și intensă, care transcende simplul instituționalism, deoarece individualizează bărbații ca obiecte ale iubirii Leaderii este acum un înalt sens etic al iubitului și este capabil să conducă pentru că iubește, și asta re „PSIHOLOGIA RELIGIEI” présente G· d Acesta este secretul deschis al influenței lui Isus asupra oamenilor ” w Coe admite practic că așa este; el spune: „Dacă se întreabă unde valoarea religioasă este diferită de valoarea etică, răspunsul este că nu este diferită de valoarea etică sau de orice altă valoare” A face astfel ca religia să conote fiecare к id al valorizării conștiinței înseamnă pur și simplu a face termenul inutil din punct de vedere științific Acesta este motivul pentru care Coe nu poate discerne diferența reală dintre religie și morală, și wh n orice psiholog identifică religia cu neprihănirea glacială Ames, L· S , Psihologia experienței religioase, prefață, pp vii-viii Stratton, GM, Psihologia vieții religioase, p Coe, GA, Psihologia religiei, p „PSIHOLOGIA RELIGIEI” Adevărul simplu că experiența religioasă este diferențiată de toate celelalte forme de evaluare a conștiinței prin obiectul său este ignorat de un număr de psihologi ai religiei, este perpetua confuzie: m al conștiinței patriotice, sociale, etice sau estetice cu con-S'iousness religios Coe a încercat aici să interpreteze viața noastră, fără a recunoaște marea diferență care diferențiază religia de toate celelalte posibilități ale istoriei umane Toate aceste încercări sunt destinate eșecului Descrierea religiei făcută de Coe este cu siguranță mai bună decât cea a lui Stratton Stratton a făcut ca religia să constea pur și simplu în aprecierea sau simțul valorii Coe ne duce mai departe și, prin urmare, este descoperirea activă a valorilor și este încercarea de a unifica valorile Religia, însă, nu este definită până când, cu Leuba, adăugăm: a fi religios înseamnă a intra într-o relație dinamică cu o companie supraomenească nevăzută pentru că a)preciem că rezultatul acestei relații va fi conservarea și creșterea valorile pe care le căutăm Aceasta, deci, care diferențiază viața religioasă de cea seculară este tipul de putere cu care avem de a face și natura antropopatică a acestui comerț cu puterile nevăzute Definiția clasică a religiei a lui Hoffding ca constă în conservarea valoarea este supusă unor structuri si rfilare Conservarea valorilor existente nu este singura funcție a religiei, deoarece religia crește și cotizațiile; nu este meiely organizatorul v-ului existent o societate, după cum susţine Coe Toate religiile vii creează noi valori; acest ultim fapt a fost ignorat de Coe Cu Hòcdirg, miezul religiei este convingerea că nicio valoare nu piere din lume Acum, omul cu adevărat religios, acesta nu este miezul, ci doar corolarul religiei Miezul religiei este siguranța absolută că Dumnezeu trăiește și domnește, „că în spatele obscurității stă Dumnezeu în umbră, veghând pe ai Săi” omul deduce ca o consecinta necesara ca nicio valoare Ciin sa fie distrusa» d; pentru el nu poate pieri, deoarece* este legat de realitate (se vede să lase din socoteală faptul că omul religios vede în Dumnezeu divinul Stratton G ·! , Psihologia vieţii religioase, p U iba, JH, Studiul psihologic al religiei, p ioffding, H Philos phv of Religion, p PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ izvorul tuturor ideilor sale despre adevăr, frumusețe și bunătate, ai: că, pentru religios, Dumnezeu este în același timp originea, desăvârșirea și garantul etern al valorilor supreme Psihlogiștilor se pare că trebuie să li se reamintească faptul că experiența religioasă, orice înseamnă pentru omul de știință care se află în afara faptelor sale, este pentru experiența omului religios a lui Dumnezeu și că conștiința religioasă nu este conștiință etică, conștiință socială sau orice alt fel de conștiință , ci pur și simplu Dumnezeu-conștiință A defini religia așa cum a făcut Coe, pur și simplu în termeni de valoare, înseamnă a defini religia numai prin unul dintre aspectele sale; ceea ce face religia unica printre toate celelalte posibilitati ale omului hi югу este leí» out Fara a incerca o formai dettnition w ; sugerează că orice definiție care omite obiectul unic al conștiinței religioase este cu totul inadecvată („în general vorbind, religia este acel fenomen psihologic al vieții și al mișcării în istoria omenirii, care este legat în mod disolubil de convingerea că puterea sau puterile supraomenești nevăzute există și controlează destinul individului și al rasei, cărora omul le poate caută ajutor și ajutor pentru a conserva valorile cele mai prețioase și cu care s-au căzut O cl-finiție a religiei nu trebuie să se adapteze la pre-r ' igiou со: dit ion Obiectul conștiinței religioase este în totdeauna o putere sau puteri concepute ca fiind mai mari decât tine, cu care se menține relații p : sonai Interesul religios diferă mult, reiteiam, de toate celelalte im эп sts umane prin faptul că „se centrează” despre o ființă pe care nu a văzut-o și nici nu a auzit-o, caută comuniune cu El, îi vorbește și așteaptă răspunsul Lui „Creoții așteaptă ■ iod, nu, sugerează un Lsuba, pentru că el este „furnizorul de carne” al lor Nu numai că Obiectul conștiinței religioase este sui generis, dar și sentimentele evocate de acest Obiect Divin sunt calitativ distincte de toate celelalte sentimente umane Această unicitate calitativă a sentimentului religios primește o puternică expunere din mâna lui Rudolf Otto în cartea sa reti rkabilă, The Idea of the Holy ( ), Oxford University Press * Wundt, Wilhelm, Elemente de psihologie populară, p Leuba JH, „Conținutul conștiinței religioase”, The Monist, vol xl ( , iulie), p „PSIHOLOGIA RELIGIEI” ci pentru că au o afinitate pentru Dumnezeu Oamenii caută nu doar să-l exploateze pe G d de dragul ei Atât Leuba, cât și Coe ignoră cea mai importantă latură a religiei - și anume, roc t-ul mistic Oamenii tânjesc după prietenia lui Dumnezeu Hin eli, și lo ig to ha; e comuniune cu Dumnezeu^pentru că au m afinitate pentru El Psihologii religiei par să ignore peste tot simplul fapt că un om religios este unul care are părtășie cu Dumnezeu și este conștient de această părtășie Coe nega existența în natura mm a oricărei intuiții religioase, instinct sau dor specific pentru Devine Poziția aproape a investitorilor americani este că psihologia nu cunoaște nimic despre un simț mistic sau despre instinctul religios Acest agnosticism nu ar infirma în sine existența unor astfel de dotări, pentru că există mai multe lucruri în cer și pe pământ decât se visează în filosofia psihologiei Dar ce să spunem acestor lucruri? Dacă nicio tendință nu este de a fi numită un instinct decât dacă este o moștenire de la ascendența noastră subumană, atunci desigur că nu putem vorbi de un instinct religios specific Dar, deși nu putem vorbi de un instinct specific, putem și facem să afirmăm că religia are o bază instinctivă M'Dougall a arătat în mod concludent că emoțiile și impulsurile religioase provin din diverse instincte El special]; evidențiază instinctele de zbor, de auto-scădere și de curiozitate, cu emoțiile însoțitoare de frică, supunere, mirare și emoție tandră Nu este adevărat că m Am un instinct astfel încât, atunci când mă uit la defileu, torentul ai d e giare a vulcanului, un sentiment de uimire și bucurie,· псе se simte independent de experiența anterioară? Indiferent dacă există sau nu un instinct religios, studierea omului în reacțiile sale la obiectele mediului său fizic, social și mental arată că el este guvernat de un principiu a cărui desfășurare este analogă acelor procese instinctive pe care le împărtășește Animalul M m, așa cum îl cunoaștem, posedă o înzestrare estetică, un scop etic și o dotare religioasă Aceste puteri, este adevărat, aparțin unui stadiu avansat al omului Marett, RR, Threshold of Religion, pp io-ii M'Dougall, William, Social ychology, cap xiii M irett, RR, Pragul religiei, pp - RECENT REI IGIOUS PSIHOLOGIE dezvoltare, și dacă doar ceea ce se întoarce la planul animal al existenței și la ascendența noastră brută poate pretinde titlul de instinct, atunci acestea nu sunt instincte, deși este greu de înțeles ce alt termen li se poate aplica acestora natura Definiţia lui Vl'Dou ■ dl despre instin t este că este un „psih·· înnăscut; dispoziție lizică care îi determină pe posesorii săi să perceapă și să acorde atenție obiectelor dintr-o anumită clasă, să experimenteze o excitare emoțională de o anumită calitate la perceperea unui astfel de obiect și să acționeze în privința lui într-o anumită manieră sau, cel puțin , să experimenteze un impuls către o astfel de acțiune ” Nu este adevărat că omul ca om este astfel constituit încât să poată percepe frumusețea, adevărul și bunătatea și că în prezența acestor realități un răspuns emoțional și volitiv este evocat spontan din cauza însăși naturii sale? Se susține aici că, așa cum omul are o înzestrare estetică care îi permite să spună atunci când trimite o imagine: „Asta este frumos” – așa cum are o înzestrare etică care îi permite să spună despre o acțiune chimică: „Că este corect sau greșit – așa că are o înzestrare religioasă care îl constrânge să rostească în prezența anumitor obiecte: „Acesta este divin” Există aj >wer în om care poate recunoaște Divinul atunci când îl vede Aceste dotări estetice, morale și religioase aparțin constituției omului; sunt elemente a priori în machiajul lui Pentru că, asemenea Fecioarelor neînțelepte, aceste puteri apar târziu în istoria omenirii, psihologii nu vor г Cum să intre și să-și ia locul lângă celelalte instincte Aceasta pare o procedură oarecum arbitrară, deoarece în toate privințele, cu excepția descendenței subumane, ele au toate caracteristicile instinctelor autentice, în timp ce logis-urile psihice vor recunoaște ca un ins net numai ceea ce se întoarce la planul animal al existenței, trebuie să luăm omul așa cum este; și, așa cum este, el are instincte morale și religioase care intră în acțiune în prezența obiectelor adecvate Aceste instincte sunt ale lui prin natura, Pratt, J B , Psihologia credinței religioase, p M'Dougall William, Psihologie socială, p c Otto, Rudolf, Ideea Sfântului Scaun cap ¿viii, 'T reacție prin hrănire Această conexiune universală a realității lui Dumnezeu este semnificativă în această legătură; chiar amcng masele de acolo i aceasta credinta instinctiva Acum niversahtj constituie una dintre caracteristicile unui instinct Religia este un fenomen universal al umanității ; aceasta, în orice caz, constituie o prezumție în favoarea unui instinct religios în om Omul se roagă pentru că nu se poate abține să se roage, este o activitate instinctivă ; și omul este π ligios pentru că, constituit așa cum este, nu poate să nu fie religios Atâta timp cât omul este om, el va căuta să cunoască Gc d, instinctele lui îl vor constrânge La pagina gì, Coe face o distincție între magie și religie, care seamănă foarte mult cu cea a lui W Robertson Smith, care susține că religia este în esență socială în natura sa, în timp ce magia este distinct individuală și privată Coe spune că magia este practicată în secret și de către individuali, în timp ce ceremonia religioasă este, înainte de toate, o artă de grup pentru scopuri de grup Din nou el spune, religia organizează valorile vieții și le caută social, dar magia se fixează asupra oricărei valori particulare și o caută individual și independent de ordinea socială largă Distincția lui Coe aici este nesatisfăcătoare și practic inutilă, deoarece nu există o astfel de distincție rigidă între social și individual Rezultatele sigure ale cercetării antropologice fac ca o asemenea distincție între magie și religie să nu fie susținută Prad magic :es pot fi și sunt adesea acte de grup cu caracter public și social I-azer a oferit o ilustrare abundentă a modului în care arta magică poate fi angajator în beneficiul fiecărei persoane, fie a întregii comunități; poate fi fie public, fie privat Ames a adunat un număr mare de cazuri de magie colectivă care sunt în mod clar acte de grup pentru scopuri de grup Distincția Coe'i pur și simplu nu poate fi menținută în fața copleșirii masa de dovezi antropologice contrare existente Se pare că Coe a considerat această distincție ca fiind evidentă de la sine, fără suficientă Tiele, GP, Outlines History of Ancien] Religions, p James, William, Principiile psihologiei · i p Marett RR, Pragul, al religiei, p Smith, W Rob >n, Religion of the Semites, ¡ Б Frazer, J G The G ilden Bough ( ), ediție prescurtată, p • Ames, ES, Psihologia experienţei religioase cl ■ v ESTE В PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ examinare ; doar o astfel de ipoteză explică nerespectarea lui de a observa multitudinea de instanțe negative Singura diferență utilă din punct de vedere științific între magie și r ligie este aceea care este exprimată în termeni de atitudine Deoarece magia și practicile religioase se conectează cu aceleași puteri supraomenești, nu putem, prin urmare, să distingem magia de religie spunând că magia are de-a face cu forțele impersonai, în timp ce religia are legătură cu puterile personale Practicile magice pot fi asemănătoare cu ideea puterilor personale sau zeilor, precum și cu gândul la puterile impersonai Dacă este imposibil să distingem magia de religie prin referire la obiectul ei, distincția trebuie stabilită în termeni de comportament Comportamentul magicului diferă de comportamentul religios prin aceea că, în magie, omul încearcă să împodobească și să constrângă orice puteri există pentru a-și face voința printr-o anumită tehnică și b dispozitive care sunt concepute într-un fel pentru a poseda puterea inerentă de a aduce constrângere asupra imitatorului forțelor sau ființelor personale și astfel le forțează să-și facă dorința omului În religie omul caută împlinirea acelorași dorințe și concepe existența acelorași impersonai sau puteri personale, dar comportamentul său este diametral opus atitudinii magice În religie, omul, în expresia laconică a lui Marett, trece de la „bluff la blandishment”; imploră, imploră sau încearcă să lingușească și să convingă puterile care trebuie să-și facă voința Magia și religia se găsesc adesea amestecate; ele se suprapun frecvent, dar cele două pot fi aproape întotdeauna separate unul de celălalt prin utilizarea distincției de mai sus Profesorul Leuba a inventat doi termeni utili în acest sens Magia, spune el, este marcată de tipul de comportament coercitiv, în timp ce religia este caracterizată de t hic tip de conduită În tratarea subiectului misticismului, Coe urmează în urma majorității investigatorilor americani care s-au ocupat de acest aspect al religiei M'Dougall, W , Psihologie socială, p Marett, R 'R Pragul religiei, p Leuba, JH, Studiul psihologic al religiei, cap i „PSIHOLOGIA RELIGIEI” viaţă Misticul este considerat pur și simplu un om al religiilor care este un expert în arta autohipnozei adică procesul mistic tipic este considerat ca fiind același cu hipnoza obișnuită, iar transa mistică tipică este considerată identică cu o stare de hipnoză Explicarea tuturor fenomenelor mistice în termeni de auta-sugestie pare a fi deschisă acuzației de suprasimplificare Îi putem recunoaște lui Coe că dobândirile de experiență, educația socială și posesiunile teologice ale misticului pot explica ideea lui Dumnezeu pe care el își concentrează atenția Dar se pune întrebarea importantă: Cum se transformă această idee tradițională despre Dumnezeu în experiența misticului în sensul viu al prezenței lui Dumnezeu Însuși? Din nou, ideea comună a misticilor este că acest simț al prezenței lui Dumnezeu posedă o intensitate extraordinară Ce explică intensitatea extraordinară a experienței misticului? Răspunsul misticului este prezența lui Dumnezeu Însuși Răspunsul psihologului este, o sugestie Răspunsul misticului mai adecvat f sunt faptele Putem admite că factorul sugestiei este prezent, dar nu admitem că este singurul factor și nici nu ne simțim înclinați să acordăm presupunerea gratuită că sugestia trebuie să funcționeze în mod necesar în direcția erorii și a falsității; pot exista sugestii adevarate Al doilea lucru important pe care majoritatea psihologilor îl trec cu vederea este marea diferență dintre hipnoza obișnuită și starea mistică Cele două nu trebuie identificate În cazurile obișnuite de hipnoză, subiectul hipnotizat la trezire nu își amintește nimic din ceea ce a avut loc în starea hipnotică; în contrast remarcabil cu aceasta este amintirea vie a m vsticului despre experienţele stării sale r listice Acest punct de contrast merită mai multă atenție decât a primit până acum Coe nu este foarte entuziasmat de contribuția m">dci= о la viața societății El susține că pur și simplu păstrează ceea ce a fost deja aprobat; nu este o metodă de invenție mentală și nu este un instrument de descoperire A *t Coe admite că misticismul are o funcție trecută în domeniul terapiei mentale Tendințele mentale, spune el, își găsesc alinare în plăcerile mistice Mistica organizează Pr itt, TB, TAe Religious Consciousness, p Я PSIHOLOGIE RELIGIOSĂ RECENTĂ viața umană, unifică un sine discordant, iar întreaga sa tendință este departe de distragere și dezintegrare către seninătate, echilibru și o voință organizată Cu siguranță, aceasta în sine este o contribuție valoroasă la viața umană și, dacă misticismul nu ar face mai mult decât atât, titlul său de existență ar fi justificat, deoarece aceasta ar fi o contribuție extraordinară la fericirea și sănătatea mentală a societății M' sticismul pare să cadă sub cenzura lui Coe pentru că nu uzurpă funcţiile ştiinţei şi filosofiei; dar o asemenea uzurpare este departe de intenția sa În cuvintele profesorului V right, „stările mistice au în principal valoare, nu în descoperirea de noi adevăruri, ci în generarea devotamentului entuziast și a consacrarii la valori deja recunoscute În acest sens, misticismul a fost de o valoare inestimabilă pentru religie ” „Unde nu există viziune, oamenii piere” „Acolo unde nu există misticism, religia decade și se stratifică în legalism mort, formalism și dogmatism ' ' Dacă valorile reale ale vieții nu trebuie expuse în termeni de £ sd, sau de productivitate economică, atunci misticismul are o contribuție proprie de adus la viața și cultura umană Pe lângă valoarea terapeutică a vieții mistice, Pi fessor Pratt indică misticii în întregime a contribuit foarte mult la cea mai înaltă literatură religioasă din aproape toate marile religii „De-abia chiar și cel mai dur filosof ar putea citi peste o colecție bine aleasă de scrieri mistice și apoi să studieze influența subtilă pe care astfel de expresii, în ansamblu, au exercitat-o asupra gândului și sentimentului, curajului și fericirii, îndrăzneței și smerenia rasei, fără a recunoaște că misticismul a contribuit cu ceva de care lumea ar lipsi ” Acest lucru ne atrage ca o estimare mult mai justă a contribuției misticismului la spiritul uman V ight W ' , Filosofia religiei a unui student, p Pratt, JB, The Religious Consciousness, pp - CAPITOLUL XI „Conștiința religioasă”, de J am s Bissett Prai i EXPUNERE Studiul lui Profssor Pratt este probabil cea mai amănunțită și cuprinzătoare carte care a apărut până acum în legătură cu noua știință a psihologiei religioase Este o lucrare generală, niciun aspect important al vieții religioase nu este ignorat, iar gama și varietatea datelor sale sunt unice Autorul vorbește cu cunoștințe de primă mână despre faptele religioase nu doar despre Occident, ci și despre Orient Cartea indică o apreciere extraordinară a diverselor tipuri de credințe și practici religioase Acest investigator încearcă cu mare succes să ajungă la v ry m Л al subiectului religios să fie studii și este în mod constant un critic simpatic, just, ai d sincer al viata religioasa in toate formele ei proteice Mesiaa lui este pur descriptivă și empitică L'-att susține că cea mai greșită procedură este de a culege rezultatul a trei metode - și anume, chestionarul cu siguranță, biografic și istoric - și de a supune aceste date unui studiu Este demn de remarcat faptul că materialul cu care este > autor' ; lucrările sunt extrase în cea mai mare parte exclusiv din religiile foarte dezvoltate Religie Pratt începe prin a critica toate aspectele teolonice și sociologice! definițiile religiei ca fiind prea multe, md susține ca definiție că „serioși și sociale la nivelul individualilor sau comunităților față de puterea sau puterile Pratt J B The Religious Consciousness (r io), Mi sses§ it Pratt subliniază rolul pe care îl joacă factorul fiziologic în viața umană: ne leagă de propriul nostru trecut și de cel al rasei; ne păstrează instinctele şi obiceiurile noastre; și ne permite să ne folosim automat amintirile și astfel să folosim inconștient experiența trecută A man'o religi n, deci, nu este doar o chestiune a propriilor sale procese conştiente; s-a legat de organismul psiho-fizic ? REiENT PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ istoria lui rasială și istoria sa individuală El vine pe lume cu o ținută originală de instincte, nevoi și moduri de a reacționa, de așa natură încât să-l facă incredibil de religios Din nou, istoria noastră individuală este modelată de mediul nostru social, iar acest lucru, în combinație cu moștenirea noastră naturală, ne face să fim credincioși Marele surs al conținutului subconștientului cu Pratt este experiențele conștiente ale individului și ale rasei Toate experiențele trecute ale rasei și ale individului își găsesc adăpost în subconștient, iar când toate mormintele memoriei își renunță morții sub forma impulsurilor de a face lucruri, idei fixe, inspirație bruscă, viziuni, automatisme , etc , aceste lucruri par atât de nesocotite subiectului încât el semnează imediat toate aceste fenomene subconștiente la un super (turai c' folosire Profeții și misticii din toate epocile au fost influențați de ascensiuni subconștiente în conștiința semnificațiilor, intuițiilor și ideilor pe care le-au interpretat ca mesaje directe de la Dumnezeu Ipoteza supranaturală este inutilă pentru a explica aceste mesaje, deoarece ele sunt pur și simplu explozia în conștiința profetului a celor mai înalte idei ale națiunii care mocneau în regiunea subconștientului Pratt întreabă pertinent, V> de ce ar trebui Dumnezeu să comunice cu o conștiință divizată mai degrabă decât cu o minte conștientă? El afirmă că ceea ce este h ,'licst în geniul religios trebuie să se întemeieze în stările lus conştiente, nu într-o formă de insensibilitate Cel mai înalt tip de om în viața religioasă ca și în alte părți este sinele unificat și rațional El susține că punctul său de vedere nu exclude în afara instanței inspirația divină sau comuniunea cu Dumnezeu, ci doar discreditează teoria propusă de James că inspirația etc , trebuie să vină în mod clandestin prin subconștient în conștiință Societatea și Individul În legătură cu întrebarea agitată dacă religia este o chestiune a societății sau a individului, acest autor a identificat că religia este atât socială, cât și individuală James, William, The Varieties of Religious Experience, p ( „CONȘTIINȚA PELTIOSĂ” produs Pratt taises rh devin în noi reacții bituale și aceasta este explicația cr n ervati m în refl mon Două lucruri f și în religie se datorează societății — dreptului, naturii sale de autoritate și elementelor sale tradiționale Pratt face interesanta o ' servare care conser Atismul obiceiurilor este mai puternic decât conservatorismul credințelor Motivele invocate sunt în primul rând, credințele sunt supuse unor critici raționale: n și refutare în avty m care obicei ; nu sunt ; în al doilea rând, o încălcare a respectării religioase este relevantă pentru întregul grup social; prin urmare, trezește mai mult PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTĂ indignare decât o idee eretică ; în al treilea rând, obiceiurile sunt mai înrădăcinate în sistemul nervos; Prin urmare, este mai mult să schimbăm ideile decât obiceiurile Sunt invocate două motive pentru autoritatea obiceiurilor și credințelor religioase: cel este pur și simplu forța obiceiului; căile stabilite ale sistemului nervos determină ordinea faptelor noastre; celălalt este sursa impresionantă din care provin - și anume, părinții, profesorii și p Lests În cuvânt, aceste obiceiuri și credințe sunt impuse individului de către societate; aceasta este singura autoritate pe care o verificăm empiric Pratt se referă la un al doilea tip de inurație care, spre deosebire de primul, care asigură conservarea vechilor moduri, inițiază cu adevărat noi obiceiuri Aici factorul individualist devine semnificativ El observă cu înțelepciune că trăim diferit de bunicii noștri, nu datorită originalității noastre, ci pentru că îi imităm pe cei mai avansați dintre contemporanii noștri Sunt indicate două cauze psihologice ale schimbării credinței: prima este faptul că omul este o ființă sugestibilă, iar a doua este o ființă rațională și este susceptibilă de a fi inoculate cu idei noi Dar ideile raționale distrug credințele fiadiționale, nu doar pentru că sunt raționale, ci pentru că oamenii de prestigiu le învață Faptul acesta le dă controlul asupra minții populare Pratt afirmă că teologia este mai conservatoare decât religia Geniul religios, spune el, este întotdeauna inovatorul, iar apelul său la conștiința individuală și la relația personală imediată cu Dumnezeu este împotriva doctrinelor tradiționale ale epocii The R& religia copilăriei Discuția despre religia copilăriei este iluminatoare Cu Pratt, bebelușul este un animal mic dotat cu elvețieni, reflexe, instincte și inteligență incipientă; lumea în care vine este o lume socială plină de oameni însemnați cu moduri de a gândi și de a acționa, care insistă să-i apuce aceleași moduri Există o tendință înnăscută la imitație la copil; el imită prin urmare m «deis h( fin is, și ! эг dly absoarbe atitudinile vamale și idi ils ale acelei părți a rasei la care tânjește „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” Copilul este incipient eligios, în sensul că are o atitudine vagă față de puterile care îi determină destinul Pentru copilul, aceste puteri sunt întruchipate în cercul social imediat, iar primele sale expoziții de dragoste, încredere, dependență și reverență sunt îndreptate către o persoană, de exemplu moth t doar la un aj proaspăt ; - ehensic de logicai incon-sistenţă, dar la un conili :t de dorinţe Ei este o dorință de a se îndrepta către o credință foarte iubită și o dorință de a fi loiali adevărului, iar lupta dintre dorințe implică inelul mental al suflei Starbuck, E D Psihologia religiei, p PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE Pratt propune o a treia cauză a îndoielii adolescenților în ceea ce privește sugestia în masă El observă cu perspicacitate, o noțiune convențională este în străinătate că tineretul trebuie să treacă printr-o perioadă de scepticism, iar tinerețea încearcă să se ridice la înălțimea așteptărilor Pentru mulți tineri, îndoiala este o chestiune de imitație; se crede inteligent să se îndoiască; îndoielile proprii, prin urmare se îndoiesc; hetero-sugestia trece în autosugestie Fenomenul natural al îndoielii este extins în mod anormal prin sugestie, iar prevalența lui este exagerată Pratt afirmă că emoția religioasă violentă a tinerilor scade în perioada postadolescentă Aici îndoielile, dacă există, sunt intelectuale, iar luptele sunt mai puțin intense Teologia cuiva se poate modifica, dar atitudinea sa religioasă este stabilită T ast cuprinde perioada bătrâneții, care este marcată de două lucruri Prima caracteristică este că interesele active își pierd puterea asupra vieții, iar a doua este faptul contrastat că interesele religioase se intensifică Pratt indică trei motive pentru aceasta: în primul rând, cele mai vechi amintiri și interese persistă atunci când cele mai recente dispar; în al doilea rând, facultatea critică slăbește și devine dificilă asimilarea ideilor noi, de aceea bătrânețea este mai puțin susceptibilă la influența spiritului critic; și, în cele din urmă, pentru că religia devine mai prețioasă pe măsură ce moartea se apropie, celelalte interese ale vieții devin mai mici prin comparație Convingerea apare la bătrânețe că religia păstrează valorile reale Două tipuri de conversie În tratarea sa despre Conversie, Pratt corectează detaliile din interpretările lui Starbuck și James Acești investigatori și-au limitat atenția la tipul ultra-evanghelic de subiect religios și, prin urmare, au exagerat importanța și frecvența speciilor catastrofale de c' nversion Pratt interpretează tenu „conversie” în sensul cel mai larg ca întregul proces implicat în formarea unui sine moral El definește eul moral ca un grup de puteri unite în serviciul unui Sistem de scopuri Un sine moral este unul determinat de scopuri și idei, dar în viețile celor mai mulți dintre noi scopurile se conflictează și se ciocnesc idei; al bărbatului „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” Prin urmare, sarcina este de a subordona ideile mai puțin iubite celei mai bune iubite Când acest proces de subjugare este complet, eul me·'al este format și omul încetează să mai fie un eu divizat Cu Pratt, un sine divizat este un singur tom între iubiri conflictuale; înainte ca un om să poată dori un set de idei înainte de altul, trebuie să ajungă să iubească cel mai bine acel set, deși cel mai important lucru este valoarea emoțională pe care o acordăm oricărui lucru Noile idei trebuie să fie iubite mai bine decât cele înainte de a putea înlocui cele vechi În majoritatea cazurilor, ideile noi dispiace în tăcere pe cele vechi printr-o modificare subtilă a valorilor, iar la sfârșitul adolescentului p iod tânărul se găsește o persoană destul de unită В există excepții, datorate fie temperamentului, fie condițiilor de mediu Aceste forme excepționale de conversie au un mare interes psihologic, dar nu sunt etmc superioare tv-urilor mai silențioase Poziția lui Pratt este că, pentru psihologie, conversia este în întregime un fenomen natural care este independent de interferența supranaturală; convertirea religioasă convențională, îndrăgostirea și procesul de contraconversie urmează exact același curs psihologic Se susține propoziția că convertirea este, în mod generic, un proces de unificare a unui sine divizat și că este psihologie la fel în toate religiile Două tipuri de conversie ci sunt ilustrate de Pratt El aduce patru cazuri tipice ale speciilor volitive de convertire — unul din romano-catolicism, două sunt preluate din hinduism, ° și unul din Biserica Rusă *'ratt îi ia apoi pe John Bunyan și David Braineid ca ilustrând convertirea creștină convențională a auto-ului predare t pe El acordă o importanță specială ca ei lui Bunyan din două motive, mai întâi deoarece experiența religioasă a lui Bunyan este probabil cel mai viu exemplu existent, despre modul în care ideile preconcepute de convertire determină procesul; şi, secord, fiindcă convei iune a lui Buio, n a pus de atunci moda convertirii ortodoxe în ultra-evangheli-csl cir Ie Factorii de la И vk în conversie Pratt afirmă că întregul curs al unei conversii de tip Bunyan-Brainerd este predeterminat de acceptate naiv RECENT RELIGIOS PCVCTTOTOGV teologie, ale cărei idei cardinale sunt că înțelegerea intelectuală, faptele bune și efortul voluntar sunt inutile pentru mântuire Numai că un proces treptat de dezvoltare morală este de neconceput, iar convertirea și mântuirea trebuie să se datoreze numai factorului supranatural și să fie de natură catastrofală Pratt afirmă că încercarea de a forța natura umană în acest tipar teologic a avut un succes semnificativ cu Bunyan și Brainerd și a avut mai mult sau mai puțin succes de atunci cu cei care au fost crescuți în această teologie i ție Starbuck și James sunt criticați aici pentru că s-au concentrat pe acest tip de predare de sine în detrimentul tipului moral și volițional Acest tip de conversie i-a fascinat pe Starbuck și pe James, spune l'ratt, pentru că este mai uluitor, iar efectele subconștiente sunt mai abundente El subliniază că nu există nicio dovadă bună pentru afirmația lui Starbuck că convertirea este un proces de luptă pentru îndepărtarea păcatului, mai degrabă decât o străduință spre neprihănire Acest lucru, spune Pratt, este adevărat numai pentru tipul Bunyan-Brainerd și imitatorii influențați de aceste cazuri Pratt susține, spre deosebire de Starbuck și James, că în majoritatea cazurilor de conversie procesul este exact invers Este un proces de luptă pentru ceva nou ca urmare a unei străluciri fascinante a posibilei noi vieți, și nu un proces de luptă pentru a îndepărta păcatul El afirmă că fenomenele de convingere intensă a păcatului și cel de predare de sine, atât de proeminente în cazurile convenționale de convertire, sunt induse artificial de o anumită teorie teologică și îl acuză pe Starbuck a: d James că a folosit ilegal psihologia pentru a construi este teologie arbitrară Dovada X că experiența convențională de convertire a cercurilor ultra-evanghelice se datorează influenței tradițiilor lor specifice și sugestiei unei teologii specifice, Pratt susține că persoanele religioase din marile biserici naționale nu au acest tip de experiență de convertire În ansamblu, el face un argument convingător pentru propunerea, că pregătirea teologică și pre-sesiunile · ' tl subiect religios determină faptul și modul de proces de conversie tue este psihofcgist susține că este o crimă pe care a indus-o artificial în mine de tai эиск, ED, op cit p „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” Prainerd ri ț ■, și th ; patologie ! morbiditatea de tip Bunyan ar fi trebuit să fie zome the fraudarci a experienței de emersión pentru Christims serioși Pratt corectează accentul exagerat pe care atât Starbuck, cât și James l-au pus asupra faptului de predare de sine f Dumnezeu se concentrează asupra imaginilor; în altele credinţa este mai conceptuală; în timp ce pentru mulți atât imaginile, cât și conceptele sunt considerate a fi simbolice ale unei realități mai profunde pentru expresia căreia ambele sunt inadecvate Poziția lui Pratt este că, deși pragmatice ni и ves aie prezente, ele nu sunt atât de puternice pe cât afirmă Leuba și nici oamenii nu se gândesc la Dumnezeu așa cum îl presupun Ames și King, nu doar ca o proiecție a valorilor ideilor umane Pentru oamenii religioși, Dumnezeu este un simbol al realității supreme și existente în mod independent Crezi in nemurire Pratt constată că și oamenii care cred în Nemurire se încadrează în patru categorii, dar aici el indică faptul că argumentele raționale au mult mai puțină influență decât sentimentul și voința El observă o diferență importantă între credința în Dumnezeu și cea în nemurire - și anume, credința în Dumnezeu este predată, în timp ce credința în nemurire nu este; este al nostru nu urally și impliciti} „THF CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” Pratt subliniază faptul că credința în supraviețuire se datorează nu raționamentului, ci sentimentului și dorinței Bărbații au un sentiment instinctiv că nu trebuie să fie șterse Această influență se bazează pe sentimentul de îngrijorare al personalității, care este legat de instinctul de autoafirmare Cel mai bun argument pentru nemurire, în opinia lui Pratt, este că se bazează pe „adică diferențele esențiale dintre conștiință și procesele sale și materialul” Lumea ajută procesele sale Pratt a descoperit din rapoartele sale că clasa „Voința de a crede” a fost cea mai mare de aici și susține că această dorință de supraviețuire este influențată de instinct, așa cum demonstrează faptul că se văd mai multe clase de ment J and spirite il d :velopment Potrivit lui Pratt, valoarea prgmatică a credinței în nemurire este uriașă; are valoare pentru viață Această credință într-o viață viitoare păstrează valorile și dă expresie a două lucruri: (i) insistă că viața rațională conștientă și valorile supreme ale universului nu vor pieri; și ( ) că viața spirituală este diferită ca natură de lumea m iterii și, prin urmare, este independentă de legile ei Cult împotriva lui Tylor și Tiele, care mențineau cultul a fost ulterior credinței, și în opoziție cu Ames și King, care susțin că cultul este anterior credinței, Pratt afirmă că cultul și credința își au originea împreună Pratt răspunde la întrebarea pe care Ames o lasă fără răspuns - și anume, cum devin pur și simplu ceremoniile sociale și religioase? Trebuie să fi existat, conform ratt, o formă timpurie a simțului cosmic, un fel de Spencer, n uimire în fața forței necunoscute din care provin toate lucrurile Viziunea despre Golden-w hsex este susținută că omul nu este sensibil doar la influențele sociale, ci și la influența naturii, Pratt rr susține că trebuie să fi existat o credință neclară într-o putere nedefinită care a fost concepută ca controlant Tylor, Cultura primitivă, ed a IV-a ( ), voi ii cap xviii * Tiele, Science of Religion, voi ii p Ames, RS, Psihologia experienței religioase, pp , S · King, Dezvoltarea religiei, p Goldi n reiser; AA, „Religion ma Society: A Cotique of Emile Durkl eim's Theory of the Origin and Nature of Religion fourn of J·il , xiv (M-rch ), p f PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE destin Antropologia modernă califică această putere difuză care este alta decât cea umană, Mana, și vede în aceasta cel mai vechi obiect religios Indivizii, precum și grupurile au menținut o atitudine față de această putere nedefinită, iar această atitudine a constituit primul cult privat sau public Aici, deci, conform lui Pratt, avem cea mai timpurie credință religioasă, iar bărbații s-au apucat în mod natural de ceremonia socială existentă pentru a exprima această credință Acum, ceremonia socială capătă un nou sens atunci când se referă la Mana, puterea care controlează destinul; ea devine încărcată cu o nouă semnificație și devine o monie religioasă Formele de cult religios variază în funcție de activitățile de grup care au fost astfel adecvate^, și de ideile locale ale lui Mana Fiecare nou rit adăugat cultului depinde de o nouă credință care apare cu privire la M ma sau la introducerea vreunui obicei social vechi L al condiţiile trebuie căutate pentru detaliile strânge ale cultului Pratt susține că la început nu există nicio distincție între riturile religioase și cele magice; ambele apar din aceeași matrice, dar pe măsură ce noțiunea de forță impersonală cedează concepției spiritelor personale supranaturale, riturile religioase eak liber h vers, pentru că au început să se roage în copilărie ca rezultat al instruirii și pur și simplu au continuat prin obicei; sau pentru că tu crezi că îi ajută ; sau pur și simplu pentru că nu se pot abține să se roage El notează două * caracteristici cu privire la rugăciunea matură: în primul rând, limitările ei devin recunoscute; și, în al doilea rând, communi >n este substitut d pentru pétition Explicația fun ională a lui Pratt de ce oamenii se roagă este pentru că au nevoi Ei cred că rugăciunea îi va ajuta să obțină ceea ce au nevoie; sau pentru că nu pot să nu-și exprime net d în formă de prayi г ; sau pentru că, indiferent de teorie, bărbații simt beneficiul formulării dorințelor lor sub formă de rugăciune Rezultatul chestionarului lui I'ratt a arătat că majoritatea persoanelor nu cred că acțiunile lui Dumnezeu sunt schimbate de către pmyer, vet thev continuă să te rogi pentru ultimele două motive În același timp, Prstt subliniază faptul că mulți oameni se roagă pentru că cred că primesc răspunsuri obiective Poziția lui Pratt aici este că psihologia nu este preocupată să se pronunțe asupra validității acestor răspunsuri obiective Întreaga chestiune cu privire la realitatea obiectivă a P )werului religios superior m -n fi el m atingere cu rugăciunea este o chestiune de metafizică Psihologia se ocupă doar de stări religioase subiective, și raportează că acești târzii sunt rezultatele unei credințe intense în realitatea unei Puteri și a unei Lumi Spirituale Beneficiile subiective uriașe ale rugăciunii sunt o chestiune de observație empirică Pi ayer de mărturisire ameliorează sentimentul, clarifică știința, întărește voința și, după cum au dovedit Freud, Jung, Prince și Sidis, are o mare valoare terapeutică Pr lyer este de neprețuit în vindecarea bolilor prin puterea agestiei și nu alta PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE metoda este comparabilă cu ea pentru a transforma întristarea în resemnare, frica în curaj, disperarea în speranță și tulburarea în pace Toate acestea, împreună cu înălțarea spirituală, forța reînnoită și capacitatea de a îndeplini scopurile, sunt efectele rugăciunii El conchide, așadar, că rugăciunea merită chiar și de dragul efectelor sale subiective În același timp, Pratt are grijă să sublinieze că valoarea subiectivă a rugăciunii se datorează faptului că aceasta are valori care nu sunt subiective, iar concluzia sa este că rugăciunea va dispărea dacă se poate dovedi că valoarea ei este subiectivă te iubesc· Misticism Misticismul în general este definit de Pratt ca o experiență psihică specială în care există sentimentul prezenței unei ființe sau realități neobținute prin canalele obișnuite ale percepției, nici prin vreun proces de raționament sau gândire inferențială Misticismul religios este o specie a acesteia, în care prezența simțită este resimțită la b I '¡vine O trăsătură remarcabilă a tratamentului lui Pratt este linia clară de demarcație pe care o trasează între misticismul de tip blând, în care există un sentiment liniștit al prezenței Divinului, și misticismul de tip extrem de agitat, care este anexat la un temperament şi o constituţie psihopatie Latura patologică a misticismului a fost, în opinia lui Pratt, exagerată Pratt găsește două lucruri în experiența mistică — analiza sa dezvăluie un element emoțional și un element ideatic Emoția este întotdeauna prezentă, dar nuciente în jurul unui adevăr sau idei Emoția intensifică convingerea asupra realității acestui adevăr sau idee și determină conținutul intelectual În experiența tipului blând de mistic, acest adevăr este certitudinea prezenței unei vieți mai mari care o atinge pe a lui Această prezență, în plus, este simțită ca fiind Divină; prin urmare, experiența mistică are o deosebită oare emoțională ii ¡ensity „Durerile” experienței mistice sunt anexate doar tipului extrem și pot fi de natura unui sentiment pozitiv de a fi părăsit de (-od, sau pur și simplu negativ în sensul lipsei experienței fericite James este criticat aici pentru că a neglijat să permită legea ritmului „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” în viața spirituală Distincția lui James între „sonii bolnavi” și cei cu minte sănătoasă este, potrivit lui Pratt, prea clară, pentru că „soni bolnavi” poate fi foarte des „cu minte sănătoasă”; există flux și reflux în viața religiilor, sufletele religioase sunt acum bolnave și nu sună Misticul nu poate controla apariția stărilor de bucurie, el nu face decât să distrugă condițiile morale care împiedică venirea lor Când atât circumstanțele exterioare, cât și condițiile interioare sunt favorabile, simțul prezenței Divinului vine cu un oraș spontan și o bruscă care uimește subiectul lui În general, experiența e(statică) nu trebuie să fie comandată; dar misticii de tip blând sunt capabili să se simtă ca și cum Dumnezeu ar fi mereu prezent cu ei Metode Ideea centrală a misticismului extrem este aceea de a fi ab'r-rbed în G( d Tipul extrem de mistic nu caută în mod conștient luxul unei băi de emoție extatică, puțin este împins să caute această experiență de disp-ul lui congenital ition Trăsăturile mentale ale minții de tip mistic sunt:, conform analizei lui Pratt, în primul rând, o mare marjă pentru mintea conștientă, ale cărei conținuturi emoționale și ideatice influențează puternic conștiința; în al doilea rând, o lipsă de unitate interioară care se limitează la distragere; și, în al treilea rând, o tendință de disociere mentală în extazi extreme Acum, spune Pratt, dat un individ ; O persoană cu temperament mistic care folosește metode care au conceput în mod deliberat pentru a cultiva viața mistică, inevitabil se va produce starea mentală dorită Experiența mistică este o stare de spirit care este determinată de legea psihologică și fără îndoială care urmează legea psihologică: ! el m· thods t înștiința acestui investigator mudul omului primitiv, care a avut odată această experiență intră, interpretează toate lucrurile extraordinare în termenii ei și ejectează această experiență a puterii în obiecte care i cious este >babl· the Test tre dment al acestui subiect chat bas yet aj ; ared în orice carte despre psihologia reli -ionului; clarifică toată această concepție deoarece afectează religia, Prințul Morton, Inconștientul, p Prințul Morton, op cit p Pi ince, Morton, op cit p PSIHOLOGIE REITGTOTTS RECENTE Acest autor caută să mențină echilibrul între individ și societate cu o mare măsură de succes; b a contribuția -i a individ an! cele ale grupului social sunt estimate în mod corect Această distribuție judicioasă a accentului furnizează coreivul necesar exagerării sociale, care este o trăsătură atât de evidentă a lucrării lui Ames Capitolele lui Pratt sau convertire sunt o critică salutară a accentului unilateral al lui Starbuck și James asupra speciei cataclismice a conversiei cu caracteristica ei proeminentă a predarii de sine Majoritatea criticilor vor fi de acord că capitolul despre psihologia mulțimilor și revival este cea mai bună declarație a principiilor psihologice implicate găsite vreodată într-un singur capitol În plus, Pratt atrage un element în această lucrare capabilă la fapte care au fost trecute cu vederea de către psihologii religiei În capitolul său despre credința în nemurire, corectează multe dintre concepțiile noastre occidentale greșite despre viața religioasă din India El subliniază faptul interesant că există o credință vitală în nemurire în rândul tuturor claselor din India, cu excepția celor care au intrat sub in-fi «enee occidentală Credinţa în imrm > rtalitate este mai puternică în hindoos decât la noi, spune Pratt, deoarece ştiinţa occidentală tinde să distrugă autoritatea, să submineze argumentele antice pentru ii aortalitate, a ■ să inducă o imaginaţie ostilă acesteia credinta Che trei 'ient de misticism este fin hne Pratt face distincția foarte necesară și utilă între tipul agitat de mistic iubit de majoritatea psihologilor și psihiatrii, ami · el mistic de tip blând fără existență, lumea ar deveni un loc mai sărac Maliza lui Pratt a extazului mistic este cea mai pătrunzătoare și cea mai mare ah al pla« i »nd λ rlu» al misticismului este cel mai drept pe care îl avem Nici un psiholog nu a demonstrat o înțelegere mai înțelegătoare a vieții religioase în toate fazele sale diverse decât a avut acest investigator Preocuparea lui Pratt în orice moment este să ajungă la punctul de vedere al subiectului religios însuși Acest extremeiv ibh bock w( «-ess la succesul său în acest sens ГЛ» Conștiința religioasă este cu siguranță cea mai bună „CONȘTIINȚA RELIGIOSĂ” p tto nu omite din cont obiectul a cărui experiență este Psihologii au ignorat în general elementele din experiența religioasă asupra cărora Otto a atras atenția Faptele pe care Otto le invocă nu pot fi ignorate de o anchetă psihologică sinceră, ci trebuie luate în considerare de către psihologia religiei viitorului minciună Am observa, aici, că cea mai mare parte a fenomenelor remarcabile în legătură cu care psihologia religiei și-a atins cele mai vizibile triumfuri sunt doar întâmplătoare pentru religie și nu esențiale pentru aceasta Psihologia a avut cel mai mult succes în concluzia ei ține de accidentais ale vieții religioase și cel mai puțin reușită în tratarea sa a ceea ce constituie în mod esențial conștiința religioasă și sentimentul religios Nu există unanimitate în rândul psihologilor cu privire la ceea ce constituie conștiința religioasă sau la ceea ce face ca o ființă să fie deosebit de religioasă; aceste întrebări fundamentale sunt lăsate în cea mai mare obscuritate PSIHOLOGIE RELIGIOASĂ RECENTE Rezultatele psihologiei religioase pot fi rezumate pe scurt astfel: rezultatul general a fost de a reduce la lege și de a face inteligibile și conformabile cu restul cunoștințelor noastre organizate, cea mai mare parte a fenomenelor izbitoare anexate vieții religioase Rezultatele psihologiei religioase nu au valoare, dar probabil vor influența în mare măsură aj ologetica religioasă a viitorului Rezultatele cele mai bine stabilite sunt pedagogia, iar cele mai valoroase contribuții din partea pozitivă au fost aduse pedagogiei religioase științifice} În cele din urmă, investigațiile Școlii Ame t :an s-au desfășurat într-o poziție sincer naturalistă CAPITOLUL XIII LIMI! EȚII Am văzut deja că mvestiga+mn'' Schoc-ului american s-au emis, în principal, într-o poziție pur naturalistă Cu această poziție nu avem ceartă, căci știința naturii ca atare nu este nici religioasă, nici irr ligioasă; este pur și simplu nereligioasă Dar cazul este altul când știința psihologiei părăsește limitele dovezilor sale legitime și trece prin problemele în propria sa sferă în oider ю pione mee cu privire la validitatea ultimelor giounds ale fenomenelor sale Apoi, în numele adevărului însuși, trebuie să strigăm „Hat”” Câțiva cercetători americani au încercat să invadeze domeniul metafizicii și au dat în mod cathedra ontologică! eliberări Întreaga tendință a psihologiei > , ш, , , , , Adu i si religia, , Alienarea ph logj și religie, ïrahman^m, , , Buddha și Buddt sm , , eu, Religia Cerem· niai, -іи, , , З , , , , , , și magie , , Copilul, și religia, , , , , nr, , , Hristos, cel, , , Biserica Sc u , , , · grati and al upt, , ? - , , , , , , , nereligios, Crezul și religia, Cuit, , , , , , Mituri culte, , teustom md religio , I Darwinism, Democrație și religie, S IVDEX Sinele împărțit , Vindecarea divină, Fenomene de îndoială, , , , Droguri și religie, , , · Emoție și religie, , , , , , , , , , , , , , , , , , , Metoda experimentală, Psihologie funcțională, - , , , , , , , Geniu, religios, , , Glosolalia, , Gnosticii, Dumnezeu, ideea și convertirea, și sentiment, , , și psihologie, , , , , , , , , , , , , , , , t , , Conduita de grup, aglomerație, , acțiune deliberativă, , , sacerdotal, - , Profeți evrei, , , Heroes, the, , Metoda istorică, Umanitatea, religia, , , , З, · Umor și religie, Hipnotism și religie, , , , , , n , ii , , , Ideea, , , Imagini și religie, Individul și religia , nr i ' , , , , il, , , , , Inspirație, , Instinctul și religia, , , iii, , , , , , , , , , , , Introspecție, , , c Knox, John, de ani, Limitările psihologiei religioase, , , , , , , Magie, , , , , , , , , , , , , , , , , , Mana, conceptul, , , , , , , , , , , Mariolatrie, Liturghie, , Monoteismul, Moralitate și religie, , , , , , , , , , , Mystic, the, , , , , , , , Misticism, , , , , , , , , , , , , , , , , , Mitologia și miturile, , , , , , , Narcotice și religie, , , Naturalismul și psihologia religiei, , , , , , , , , , , , , , , , , Neurologie, patologie și religie, , , , , , , , , Nietzsche, de ani Originea religiei, , , , ISS, , , , , , , Panteismul, , Pasivitate și religie, , Pedagogie și religie, , , , , ИЗ, , , Filosofia și psihologia religiei, , , , , , Fiziologie și religie, , , , , - Politeismul, Pragmatism, , , , , , , , Rugăciunea, , , , , , , , , , , , Roata de rugăciune, , Preot, the, Pronhet, the, , , , , , INDEX Profeți ebraica, , , ιτ , Ι · Protestantism , , [ Climatul psihologic, -Eroarea psihologului, , Pubertatea, sexul și religia, , , - Metoda chestionarului, , , , , · Realitate, adevăr și religie, , , , , , , , , , , , , З, , Rațiune și religie, , , Religia definită— de Ames, , de Coe, , de James, de ani de Leuba, de Pratt, , de Starbuck, de ani de Stratton, , , , Religie și ceremonii, și magie, și știință, , , , , , evoluția, , funcția de, viitorul, , , - , originea, , , , , , , , °, , sancțiuni de, Religia umanității , , , , Conștiința religioasă, , , , , , Experiență religioasă, tipuri de, , , , , Lideri religioși, Rezultatele psihologiei religiei, Revivais, , , , , , Ritschlianism, Romano-catolicism, ·, , T , , , , Sacrifice, , Sfinții, St-enee, originea, Secte, psihologia lui, , X Sinele, cel divizat, , Sex și religie, , , , , , ni, , , Shaman, the, , , Păcat, idee de, Factorul social în religie, , , nr, , , , , , , , , , Speli, the, , , , Spirits, , , Statistică și religie, Stigmate, Subconștientul, , , , , , , - ” , , , , , , , , , , , , , , , Taboo, the, , Taoismul, Temperament și religie, , , , , , , , , , Teologie și filozofie, , , și psihologie, , , , , · și religie, , · Theriomorphism, , Totem, the, , , Trance, the, Tipuri de conversie, , , , , , , , , , , , , , , , a subiectelor religioase, , , , , , - , , , , , Upanishads, the, , , Valori și religie, , , , , ιοί, , , , , , , , , , , , , , , , , , , moralitate, Vedele, the, , , ; Viziuni , , , , Voci , , Voie și religie , , , , Închinare, Rănile lui Louise Lateau, de ani DATA SCADENTA II «Urcioare;F ' ■ — CAYLORD PRINTING INU S A <■· ■ ii re ' ' ~ ' ου? гч-'cho" ¥ https://neculaigirl com https://neculaigirl com/en/ 